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Resumen.A partir de trabajo etnogréfico, en el presente articulo describimos for-
mas particulares de (re)apropiacién y (re)significacién simbélica del espacio
fisico, histérico y cultural por parte de la colecrividad que integran los migran-
tes bolivianos, hablantes de quechua y residentes en Buenos Aires. Nuestro
objetivo es indagar en la relacién que ellas establecen con estructuras tradicio-
nales de configuracién de redes de pertenencia histérica. En otras palabras, a
partir de las observaciones en terreno nos proponemos analizar si la particular
forma de organizacién social del grupo, “a la vez que reproduce categorias cul-
turales tradicionales les otorga nuevos valores a partir del contexto pragmdti-
co” (Kulick,1992). Asi comenzamos a indagar si el uso diferencial de las len-
guas implicadas integra una forma mds general de adapracién marerial.

Palabras Clave: Quechua - migracién boliviana - comunalizacién - redes de organi-
zacién social - ayllu

Abstract In this article we describe the different ways in which the Bolivian peo-
ple settled in Buenos Aires (Argentina) create particular forms of re-appropria-
tion and symbolic re-signifying of the physic, historic and cultural space. This
research is based on ethnographic observation and narratives of Quechua
speakers interviewed by us, and its goal is to explore the possible relations
between those processes and traditional social-net configurations. In other
words, from our on field observations, we examine if the particular types of
social organization in which Bolivian Quechua speakers participate, both
reproduce traditional cultural patterns and give them new values within the
pragmatic context (Kulick, 1992). This is a first step in order to explore about
different languages usages as probably being part of a most general type of
material adaptation.

Key words: Quechua - Bolivian migration - communalization - social networks -
ayllu
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[...] y asf sigue creciendo nuestra cultura de a poquito y se va modificando

N., Escobar, 27/06/2004.

1. Introduccién!

Los hablantes de quechua no constituyen una red social homogénea ni “una”
comunidad de habla, ni en Argentina ni en los otros paises donde se habla la
lengua. Su relativamente extenso niimero de hablantes? y su diversidad de situa-
ciones lingiiisticas, geogrificas y sociolingiiisticas determinan, segin
Hornberger y King (2001: 171), que sea “pricticamente imposible describir
una ‘comunidad de habla quechua tipica’™”. Hacerlo implicaria no sélo un recor-
te arbitrario sino también una homogeneizacién violenta basada en simplifica-
ciones y generalizaciones parcialmente inadecuadas a la complejidad que pre-
senta la trama social.

En el contexto urbano de Buenos Aires, la diversidad de situaciones se
acentiia en el marco migratorio. Los quechuahablantes, si bien comparten una
historia colectiva de migracién (desde distintos departamentos de Bolivia hacia
zonas particulares de Buenos Aires, experimentando, en muchos casos, estadias
previas en otras provincias), se integran en una colectividad numerosa y multi-
linglie (quechua, aimard, espafol, guarani) que contiene gran diversidad (geo-
grafica, lingiiistica, socioeconémica, cultural) en su interior: la que conforman

1. Estudios iniciales han sido publicados por Dreidemie y Krasan (2003) y Ciccone y Dreidemie
(2004). Agradecemos a los migrantes, coparticipes de esta investigacién, con quienes comparti-
mos muchos dias de trabajo de campo. También agradecemos a los evaluadores sus observaciones
y sugerencias.

2. Grinevald (1998) menciona entre 8 y 12 millones de hablantes concentrados mayoritariamen-
te en la zona andina de Pert, Bolivia y Ecuador.
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los migrantes bolivianos en Buenos Aires.? Ademds, al desenvolverse en el marco
de la Regién Metropolitana, los quechua-hablantes interaccionan cotidiana-
mente con otros grupos sociales (en su mayoria —~pero no exclusivamente— de
habla hispana) a partir de la prestacién de servicios, por medio del comercio o
en 4mbitos institucionales (administrativos, sanitarios, educacionales, de “segu-
ridad”, etc.).* Esta especificidad del campo no permite sostener como presu-
puesto la delimitacién particular del grupo sociocultural ni su homogeneidad.

Para abordar esta multiplicidad adoptamos el marco teérico abierto por
Mary Louise Pratt (1987, 1992) a partir del concepto “zona de contacto” por-
que, fundamentalmente, no presupone un modelo global (estructural y simbé-
lico) de lo social, sino que focaliza su cardcter relacional sin perder de vista el
contexto general de asimetrfas en relacién con el poder social.’ Esta perspecti-
va, al trascender los limites de las lingiiisticas “de comunidad” (Labov, 1966;
Dorian, 1982; Romaine, 1982; Gumperz, 1968), nos permite incorporar al-
andlisis el cardcter procesual en la constitucidn de los “sentidos de pertenencia”
(Brow, 1990) de personas culturalmente situadas. Segiin Brow, todo sentido de
pertenencia es fruto de una “comunalizacién”, es decir, de patrones de accién
cuya farma especifica estd cultural e histéricamente determinada.

Incorporamos una concepcidn del espacio como instancia social. Las
aproximaciones mds modernas a lo territorial sefialan que el espacio organizado
constituye una forma, un producto objetivo de la interaccién de miiltiples
variables a lo largo de la historia y es por eso que puede considerarse que posee
una inercia dindmica: “las formas son tanto un resultado como una condicién
para los procesos. La estructura espacial no es pasiva sino activa, aunque su
autonomia sea relativa, como ocurre en las restantes estructuras sociales”
(Santos, 1990: 164).

Nuestro trabajo se enmarca dentro de la perspectiva tedrica general de
la antropologfa lingiiistica (Duranti, 2000) y, por lo tanto, asume una meto-

3. La migracién es un concepto de considerable complejidad (formas, legislacién que la define y
regula, registro, concepto de "frontera”, etc.); su anilisis supera las posibilidades de este articulo.
Para nuestros propésitos, utilizamos la categoria de "migrantes” en general, abarcando tanto a los
que han pasado por la experiencia de migracién como a sus hijos y "parientes”.

4. Es en el drea metropolitana de Buenos Aires (AMBA) donde se concentra mds de la mitad de
los migrantes originarios de paises vecinos (Lattes y Bertoncello, 1997: 6 y 12). Esta tendencia se
incrementa después de la década de 1960 (Maguid, 1997: 31), contribuyendo a la mayor “visibi-
lidad” del fené6meno (Maguid, 1997: 34).

5. Asi como el conjunto de migrantes bolivianos no es un conjunto homogéneo de individuos,
tampoco se inserta en una sociedad homogénea.
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dologia etnogrifica tanto en el acercamiento al campo como en el andlisis de los
datos (Hymes, 1972). El objetivo es describir formas particulares de (re)apro-
piacién y (re)significacién simbélica del espacio fisico, histérico y cultural por
parte de la(s) colectividad(es) bolivianas residentes en Buenos Aires, para inda-
gar en la relacidn que ellas establecen con estructuras tradicionales de configu-
racién de redes de pertenencia histérica. En otras palabras, a partir de las obser-
vaciones en terréno nos proponemos analizar si la particular forma de organiza-
cién social del grupo, en el que participan los hablantes de quechua, “a la vez
que reproduce categorfas culturales tradicionales les otorga nuevos valores a par-
tir del contexto pragmético” (Kulick, 1992). Este serd nuestro modo de comen-
zar a indagar si el uso diferencial de las lenguas implicadas integra una forma
mds general de adapracién material.¢

El tipo de informacién buscada exigié optar por una metodologfa de
investigacién del tipo cualitativo. En el trabajo de campo nos interiorizamos de
las actividades y problemiticas de los hablantes de quechua manteniendo con-
tinuidad y regularidad en las visitas desde el afio 2001 al 2004; realizamos entre-
vistas; recolectamos historias de vida; seguimos la rutina cotidiana de una fami-
lia residente en Morén y proveniente de una zona rural del departamento de
Potosf; observamos y participamos en diferentes actividades comunitarias; reco-
rrimos en forma periédica algunos de los barrios donde los bolivianos viven y
realizan sus actividades (Liniers, Escobar, Ezpeleta, Morén, Barrio “Charria” y
Mairmol) y accedimos a los medios intra e intercomunales de comunicacién.

2. El ayllu como indice de comunalizacion en el contexto migratorio

Para discernir la dindmica comunalizante y su puesta en sentido intracomunal,
observamos inicialmente los lazos interpersonales y las redes de pertenencia que
organizan e identifican a la(s) comunidad(es) “boliviana(s)” de Buenos Aires.
Dicho entramado de relacién se sustenta en la familiaridad, en el paisanaje o en
la vecindad y se cohesiona por la puesta en funcionamiento de “representacio-
nes sociales” (Jodelet, 1989) que (re)organizan el nuevo espacio, (in)definiendo
los limites grupales y su conciencia histérica, sin anular la fragmentacién en el

interior del grupo (Hill, 1989; Gumperz, 1991; Kulick, 1992).

6. Especialmente, nos concentramos en los hablantes de la variedad de quechua cuzquedio-boli-
viano clasificada como QIIC por Torero (1983, cit. en Cerrén Palomino, 1987: 236-247).
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A partir de lo registrado en terreno, formulamos como hipétesis prelimi-
nar de trabajo que los espacios (fisicos y simbélicos) que abren las diferentes
redes sociales se conforman sobre (dis)continuidades socioculturales: formas
tradicionales de vinculacién social que constituyeron —y aiin constituyen, segin
recientes relevamientos geopoliticos (Mendoza y Patzi, 1997)~ el sistema de
ayllus andinos.” Creemos que estas formas de relacién son operativas a través de
los limites de la diferenciacién social (Pratt, 1992) y (re)territorializan “transcul-
turalmente” (Rama, 1995) el nuevo contexto siguiendo un patrén “andino” de
organizacién socioespacial.

Citamos fragmentos de entrevistas:

[...] es mi ayllu/ mi familia/ mis parientes/ estamos hablando del #yllu en
general / del grupo grande: // creo que viene de la época de los incas y sigue
viniendo. (Sra. N., Escobar, 27/6/2004) '

{...] Yawisla todo eso también/ alld en Bolivia/ o sea que cada zona/ cada ayllu
cuando se muda para acd/ trae sus cosas tipicas/ su: cultura trae de alld /de su
origen. (Sra. S., Escobar, 1/11/2005)

El objetivo de comprender el peso relativo de las diferentes redes en la
conformacién del espacio simbélico general de la comunidad a partir de 4mbi-
tos précticos de interaccién, nos llevé a recorrer las diferentes dreas de activi-
dad del grupo en el contexto inmigratorio donde organizaciones tradicionales
parecen (re)producirse y adquirir nuevos significados. Por medio de diferentes
y determinadas actividades de subsistencia, desarrollo y recreacién, los “paisa-
nos” organizan en Buenos Aires redes interaccionales de miltiples formas
relacionadas entre si. Si bien méviles, estos circuitos de interrelacién son men-
cionados una y otra vez por las personas refiriendo a organizaciones de pro-
duccién, distribucién y comercio de mercaderfas (en general, frutihorticola o
textil), formaciones laborales (principalmente de costura, agricola, de cons-
truccién o de servicios), asociaciones de residencia (barrios de la colectividad),
de recreacién (por ejemplo, ligas de fiitbol, grupos de baile) o para la organi-
zacién de festividades (fiesta de la Virgen de Copacabana, Fiesta de la Alasita,
Fiesta de. Todos los Santos, Fiesta de la Patria, etc.).

7. La idea directriz que organiza nuestra hipétesis nos fue sugerida por la Dra. Beatriz Gualdieri.
Varias entrevistas y observaciones de campo, como las citadas a continuacién, avalan probar la
pertinencia de la relacién.
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A continuacién, con el objetivo de iluminar histéricamente la significa-
cién de las diferentes redes en el sistema simbélico general de la comunidad,
consideraremos, en primer lugar, la historia del ayllu andino como sistema de
organizacién tradicional (perspectiva diacrénica) (punto 2.1) para, en segundo
lugar, recorrer los diferentes dmbitos pricticos de interaccién de los quechua-
hablantes en Buenos Aires poniendo en relacisn ambos planos (perspectiva sin-
crénica y de anlisis) (punto 2.2).

2.1. El ayllu andino: origen, continuidades y readaptaciones

El ayllu ha sido la célula social de los pueblos andinos, formado mucho antes
que el Incario, incluso posiblemente anterior a Tihuanaco. El imperio incaico
adoptd las formas colectivistas del ayllu, que proceden de la civilizacién ayma-
ra, como una de las bases de su organizacién social (Pérez, 1962).

En los comienzos de su existencia, el vinculo sanguineo y el espiritu reli-
gioso fueron la esencia del #yllu, constituido por la familia que crecia goberna-
da por el anciano padre como jefe y conducida seglin reglas del respectivo
tétem. Posiblemente esta esencia constitutiva ha llevado posteriormente a iden-
tificar este término, de forma errénea o limitada, como analizaremos mds ade-
lante, sélo con la idea de linaje, bando, familia, etc.-De hecho, las primeras tra-
ducciones del término al espafiol que datan del siglo XVT hablan d¢ “linaje”,
“generacién”, “casta” haciendo alusién a la idea de parentesco (Rasnake, 1989).

Pérez (1962) menciona un periodo de transicion durante el cual el ayliu
sustituye sus vinculos de sangre o de linaje por vinculos mds complejos que tie-
nen su razén de ser en las dificultades de subsistencia en un suelo tan inhéspi-
to y diverso como el andino. Esta unidad sanguinea se debilita debido a la
incorporacién de elementos de otros ayllus mediante la formacién de parejas
matrimoniales que permiten vinculos territoriales: uno de los pilares de su orga-
nizacién. Es asf como el ayllu pierde su aislamiento para constituir una estruc-
tura organizacional que responde siempre a la necesidad de supervivencia en
relacién con la produccién de la tierra.

- Distintos autores (Pérez, 1962; Cock, 1981; Carter y Albés, 1988;
Rasnake, 1989) coinciden al encontrar en la evolucién posterior del aylfu una
serie de elementos que han asegurado su permanencia a través de las diferentes
politicas que fueron sucediéndose. A saber: las formas de organizacién social, las
formas de propiedad y aprovechamiento de la tierra, el cooperativismo familiar y
las instituciones de reciprocidad y las précticas rituales.
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La complejidad organizativa, un rasgo que define a los antiguos ayllus,
estd dada por la delimitacién de unidades en distintos niveles: desde los inferio-
res, cabildos que constitufan ayllus menores, hasta los mds elevados. Diversos
sistemas de organizacién dual, que enfrentaba y juntaba dialécticamente a gru-
pos opuestos, garantizaban el equilibrio de esta estructura. Las autoridades
comunales se decidian en asambleas periddicas entre los jefes representantes de
las familias. Los cargos eran rotativos y su cumplimiento se consideraba en prin-
cipio obligatorio ya que era un acto de servicio mds que una expresién de poder.
Cada jefe de familia debfa ir pasando por una serie de cargos cada vez mds one-
rosos y con mayores responsabilidades desde su matrimonio hasta su muerte.
Estos cargos se vinculaban con las fiestas religiosas y con la auroridad funcional.

El antiguo ayllu se caracterizaba por no poseer una continuidad territo-
rial, “salpicaba como un ‘archipiélago’ todo el territorio andino” (Carter y Albé,
1988: 452]. El principio bésico de la economia de los grandes ayllus era asegu-
rar el acceso lo mds diversificado posible a las varias clases de terrenos, recursos

'y productos disponibles en la comunidad puesto qué esta diversificacién permi-

tfa la sobrevivencia. Esta forma de distribucién espacial del aylfu no sélo “sigue
viva hasta hoy, aunque en forma indudablemente reducida” en algunas regiones
de Bolivia, sino que ademds, “sobre esta organizacién del espacio se monta en
forma coherente la reestructuracién del pensamiento, las creencias y los ritos”
(Carter y Albé, 1988: 457).

El lugar asignado a la familia y las relaciones de parentesco aparecen
estrechamente vinculadas a los modos de acceso y distribucién de tierras pues
“la base de pertenencia no eran unos linderos continuos y cercanos, sino la des-
cendencia real o ficticia de un mismo antepasado” (Carter y Albd, 1988: 452).
La costumbre mds tradicional era asignar un tupu (unidad agraria familiar) por
igual a cada hombre y mujer de la familia. El momento que determinaba los
derechos sucesorios era el matrimonio, pues el individuo llegaba a ser plena-
mente jagi, término aymara que significa “persona”, y adquirfa todos sus dere-
chos y obligaciones. Esto determinaba que las reglas de matrimonio exigieran la
unién de personas de la misma comunidad o aylfu de manera que el conjunto
de tierras quedara en manos del mismo grupo.

Esta forma de distribucién de la tierra y organizacién social y econémi-
ca se trasladaba, de alguna manera, al trabajo agricola y a la industria familiar.
Los diferentes ayllus menores se especializaban en alguna actividad industrial
especialmente en zonas donde la agricultura era pobre. Asi habifa ayllus de car-
pinteros, frazaderos, etc. Si bien cada familia producia en forma individual, en
numerosas oportunidades era comin que una familia requiriera la colaboracién
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de otras, principalmente en aquellos momentos del ciclo agricola en que se
necesitaba realizar mucho trabajo en poco tiempo.

Numerosas formas de reciprocidad o ayuda mutua reforzaban los lazos
entre familias. Estos vinculos constitufan, y atin constituyen, verdaderds “insti-
tuciones de reciprocidad” mencionadas por los distintos autores como una de
las caracteristicas centrales de la organizacion en ayllu y que mayor vigencia
parece tener actualmente, en diversos grados, de acuerdo a las distintas regiones
del territorio andino. Para Carter y Albé (1988) estas instituciones de recipro-
cidad eran “el principio ideolégico fundamental” de la antigua organizacién y
garantizaban el flujo de bienes entre grupos y regiones y entre los diferentes
niveles de elites gobernantes y unidades domésticas. Una de estas instituciones
de reciprocidad es el ayni aymara-quechua que consiste en un sistema de ayuda
mutua individual o colectiva, ya sea a favor de personas o de ayllus. El ayni
puede otorgarse en trabajo por el tiempo necesario para, por ejemplo, levantar
la cosecha o construir una casa, o bien con motivo de ciertos acontecimientos
sociales como el matrimonio. Quien recibia el ayni se encontraba en Ia obliga-
cién de retribuirlo en una oportunidad similar. Otro tipo de ayuda es la minka
que consiste en la colaboracién que alguien pide a otro y que este dltimo paga
con algtin producto agricola, con comida o bebida. Actualmente puede darse
también con dinero en efectivo. .

Los trabajos méds o menos recientes en distintas comunidades andinas
sefialan que estas instituciones de reciprocidad no sélo son elementos cohesio-
nadores de la estructura interna del #y/lx menor, pues definen y reproducen la
identificacién de los individuos con una misma unidad social, sino que también
establecen relaciones entre unidades sociales (Cock, 1981; Carter y Alb6,
1988). En ciertas ocasiones, varias comunidades participan en trabajos de
mayor alcance, mostrando que “el sentido de pertenencia comunitaria puede
trascender la pequefia comunidad” (Carter y Alb6, 1988: 477).

Las distintas formas de cooperativismo se expresan especialmente en el
plano religioso y en las festividades, pues “las fiestas y los ritos jalonan todos los
momentos y aspectos importantes tanto de la vida familiar como de la vida
comunal” (Carter y Albé, 1988: 487) y constituyen uno de los momentos pri-
vilegiados de recreacién de los sentidos de pertenencia al grupo social. Tal es asi
que, generalmente, uno de los principales simbolos externos de identificacién
de una “comunidad menor” lo conforma el centro ceremonial (una o varias
capillas, una plaza o un lugar abierto para los bailes y celebraciones). Rasnake
(1989) propone, incluso, la idea de una “ritualizacién de los concepros de espa-
cio y geografia” como un aspecto recurrente en las festividades en Yura (donde
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ha centrado su trabajo) que enfatiza la estructura de los ayllus y articula las mdl-
tiples agrupaciones sociales con una concepcién de su territorio fisico. “Esta
sacralizacién y ‘socializacién’ del espacio es un aspecto~del lenguaje ritual que
estd muy difundido en los Andes” (Rasnake, 1989: 216).

Con respecto al uso de las lenguas, datos circunstanciales referidos en
la bibliograffa, parecen dar cuenta de que el sentido de pertenencia o identi-
dad con el aylly, incluso menor, no estaria aparentemente definido por los
patrones de uso de una u otra de las lenguas en contacto en la regién andina.
En Bolivia, por ejemplo, el ayllu Kaata, al norte del lago Titicaca, estd com-

-puesto por tres asentamientos: uno formado por propietarios de animales

domésticos de habla aymara y los dos restantes compuestos por agricultores
de habla quechua (Bastien, 1978, cit. en Kaarhus, 1989). Sélo Pérez (1962)
menciona que el grado de vitalidad de estas lenguas funciona como un ele-
mento que aporta continuidad en la evolucién del ayllu pero no refiere mayor
fundamentacién.

Los acontecimientos histéricos determinaron diversos grados de cambio
en el funcionamiento del ayllu de acuerdo con las distintas regiones andinas.
Podemos mencionar tres grandes momentos_ histéricos. Primero, con la inva-
sién y el establecimiento del régimen colonial espaiiol se recurre a una dobie via
para cambiar el sistema precolonial. Por un lado, la transformacién de los luga-
res ecolégicamente aptos para las necesidades de consumo espafiol en haciendas
controladas directamente por espafioles; por otro, la conservacion del ayllu,
pero modificando notablemente la relacién con los grupos de poder de manera
que el antiguo principio de reciprocidad queda sustituido por el de explotacion
a través del tributo y la mit’a. Segundo, con la Independencia se puso énfasis en
la propiedad privada. Hay una continuidad del sistema de hacienda y se dupli-
can las extensiones de tierra controladas por los hacendados. Generalmente, los
comunarios, duefios originarios de las tierras antes de la llegada de los espafio-
les, quedaban reducidos a peones. Finalmente, con las reformas agrarias del afio
1953 en Bolivia y 1970 en el Perti y las nuevas necesidades de modernizacién,
se rompe con el viejo sistema de hacienda. En Bolivia, las ex haciendas se trans-
formaron en un mosaico de propiedades familiares que volvieron a asemejarse
a pequefias comunidades originarias pero con mucho énfasis en la individuali-
zacién familiar de las tierras (Carter y Alb6, 1988).

En la actualidad, sigue hablindose de ayllu (o en aymara kumunirara:
préstamo del castellano derivado de “comunidad”) para referirse tanto a estas
pequefias comunidades en regiones “ex hacienda” que han sufrido cambios drds-
ticos a lo largo de cinco siglos, como para referirse a las organizaciones comu-

124 Signo&Sefia Numero 17/ Julio de 2007



Migrantes hablantes de quechua en Buenos Aires: viejas formas / nuevos significados

nales de extensas regiones donde la hacienda nunca llegé a penetrar definitiva-
mente (Carter y Albé, 1988).

Asi, el érmino ayllu se refiere, actualmente, -a situaciones relativamente
distintas. Aunque todas ellas compartan ciertos elementos comunes, su comple-
jidad organizativa y continuidad varia actualmente en las distintas regiones de
acuerdo con su grado de supervivencia y transformacién. Segin Cock (1981) y
Carter y Albé (1988), las estructuras mds complejas, los ayllus mayores, son los
que se destruyeron mids ripidamente a partir de la colonia y los 2ylfus menores
son los que pudieron adaptarse al proceso de transformaciones. Sin embargo,
incluso en aquellas comunidades “ex hacienda”, “como herencia de la antigua
estratificacién del aylluen varios niveles, se puede afirmar que, también en los
niveles minimos, cada comunidad es potencialmente parte de una unidad
mayor y a su vez muchas de ellas contienen en su seno subdivisiones en zonas
que, con el tiempo, quizds dardn lugar a nuevas comunidades derivadas” (Carter
y Albé, 1988: 461-462).

Como ya mencionamos, durante mucho tiempo los investigadores inter-
pretaron el término ayllu sélo como familia o linaje. Muchos autores insisten en
lo defectuoso y limitado de identificar el #yllu Gnicamente con esta idea de lo
familiar (Rasnake, 1989; Cock, 1981) pues esto,conduce a un problema meto-
dolégico. En términos de Cock (1981), poner el foco de atencién en “micro
regiones” que fueron parte de unidades mayores conduce a agudizar la fragmen-
tacién de nuestros conocimientos. Propone pensar al ayllu como una institu-
cién cohesionadora que funciona en distintos aspectos de la vida cotidiana. Por
tltimo, también Rasnake (1989) asegura que el término ayllu no posee un sig-
nificado tinico que podrfa aplicarse en toda la regién andina y propone indagar
acerca de su sentido en cada caso particular.

2.2. Redes de paisanaije y territorializacion
en el contexto (semijurbano de Buenos Aires

A continuacién describimos la situacién encontrada en diferentes dreas de
interaccién comunitaria entre hablantes de quechua en el contexto migrato-
rio de Buenos Aires. Es necesario sefialar que no son dreas, en la mayoria de
los casos, totalmente discernibles de manera definida, mis bien se encuentran
imbricadas entre si de forma compleja disefiando un continuum de fuerza
relacional.

En el trabajo de campo hemos idéntificado las siguientes variables ope-
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rando en el-proceso de comunalizacién en el nuevo territorio: (1) la forma de
migrar (patrén de migracién y patrén de retorno); (2) el cooperativismo fami-
liar y las instituciones de reciprocidad; (3) la distribucién espacial (lugares de
origen y lugares de residencia); (4) los patrones de organizacién social; (5) la
dimensi6n cultural (socializacién y uso diferencial de lenguas, ayni o trabajo
comunitario, sistema de cargos o presteria, calendario de festividades patrona-
les que implican un régimen de visitas entre “parcialidades”, rol de los medios
de comunicacién, ligas deportivas, etc.). Todas ellas son variables significati-
vas en la conformacién del ayllu andino y se constituyen, segiin nuestra hipé-
tesis preliminar, en regulaciones socioculturales que, en cierto sentido, lo
indexicalizan y (re)semantizan. Entre todas, las diferentes organizaciones
sociales (barriales y/o laborales) constituyen 4reas de interaccién comunitaria
donde emerge, particularmente, la regularizacién de acentos comunalizantes
respondiendo a patrones tradicionales de organizacién. Estas asociaciones
estdn intimamente involucradas en las actividades econémico-politicas, recre-
ativas (por ejemplo, en la organizacién de festividades patronales) y en los sis-
temas de asistencia intracomunitaria {(educacién, alimentacién, sanidad, ase-
soramiento legal, seguridad, administracién). Son instituciones clave en la
(re)produccién de précticas tradicionales y en la conformacién y fortaleci-
miento de las representaciones sociales que dan sentido religioso (literalmen-
te) a la colectividad. Ademds, cumplen un rol fundamental de mediacién con
el estado nacional.

2.2.1. Formas de migrar

El patrén de migracién boliviana en Buenos Aires responde a una migracién “en
cadena” que fue referida en numerosas entrevistas en el trabajo de campo. Los
migrantes al llegar se alojan generalmente en lo de un pariente, un compadre o,
simplemente, un compatriota quien los guia hacia donde estdn los demds oriun-
dos de su pueblo. Los lazos con la familia, asf como con otros “paisanos”, se sus-
tentan en el reconocimiento comunal (por ejemplo, por medio del compartir
cédigos de interaccion, procedencia geografica y/o rasgos fisicos). El recién lle-
gado debe asegurarse de parte de “sus” paisanos recibir asistencia, informacién
y acceso a ciertas redes intraétnicas, en especial las laborales (Dandler y
Medeiros, 1991; Benencia y Karasik, 1994). Aun si la migracién es tempora-
ria o definitiva, los mecanismos de acceso y organizacién del trabajo
no muestran grandes variaciones.?
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Los bolivianos ingresan al pafs buscando, en general, una insercién labo-
ral a través de redes sociales y, una vez transcurrido un tiempo, buscan retornar
al lugar de origen para luego ingresar al pais nuevamente, en un movimiento
que han denominado de “circularidad” (Dandler y Medeiros, 1991). Estas idas
y vueltas, ademds de estar favorecidas por la flexibilidad de ingreso y egreso en
la frontera entre Bolivia y Argentina (Dandler y Medeiros, 1991), redundan en
un comportamiento que podria estar entablando relaciones histéricas comple-
jas con movimientos tradicionales que fueron propios de los zyllus andinos, por
ejemplo, la costumbre del “doble domicilio”. El retorno al lugar de origen sigue
una cierta regularidad y emerge como deseo compartido: “Todo boliviano quie-
re volver” (David, potosino, entrevistado en Morén, 12/2002). Con los lugares
de origen se mantiene, dependiendo de las posibilidades econémicas, un con-
tacto permanente tanto por las vueltas (que pueden abarcar unos afios antes de
la siguiente migracién), por los viajes o visitas frecuentes como por el envio de
remesas. El viaje de vuelta puede movilizarse por diferentes motivos.
Principalmente, para reencontrarse con sus familiares y pertenencias, o para
alguna festividad, pero también puede tener motivaciones comerciales. Muchos
entrevistados refieren que el carnaval, en época estival, es uno de los perfodos
predilectos para volver al pueblo. En todos los casos, €l viaje se constituye en la
oportunidad de supervisar las propiedades que dejaron en Bolivia ya que
—siguiendo un patrdn tradicional de tenencia de tierras en el ayllu andino- las
herencias (en general, tierras, “techos”, animales y tejidos; y no siempre de “pro-
piedad individual”) dificilmente se venden. La estadia promedio en el lugar de
origen supera generalmente el mes de duracién.

2.2.2. Familia, insercion laboral, cooperativismo familiar y reciprocidad
La colectividad boliviana posee un alto porcentaje de matrimonios intracomu-
nitarios y adopra el patrén de unidad propio de lo. que se denomina “familia
extensa’. Es decir, la familia se organiza alrededor del matrimonio interno a la
comunidad y a sus hijos, pero también la integran el resto de personas pertene-

8. La migracién, aunque es planificada por las familias, no es pensada desde el inicio como defi-
nitiva (lo que no es exclusivo del patrén de migracién boliviana), y opera dentro de estrategias de
supervivencia especificas. Una parte de la familia migra y otra se queda en el lugar de origen, man-
teniendo relaciones permanentes entre ambas.
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cientes al “parentesco” tanto consanguineo como polftico: tios, abuelos (con sus
hermanos), padrinos, compadres, comadres, nietos, sobrinos. Es muy frecuen-
te que también se considere “pariente” a los (ex) vecinos del pueblo de origen
(es decir,- de Bolivia). Los madrinazgos y padrinazgos se organizan a partir de
numerosos eventos sociales (nacimientos, bautismos, rito del corte de pelo,
casamientos, compra de vivienda, compra de vehiculo, acceso a un puesto en
una feria, viajes, etc.). Estas pricticas establecen relaciones “contractuales” fuer-
temente reguladoras de los vinculos sociales y muy duraderas.

Las relaciones de confianza y las instituciones sociales articulan la inser-
cién del migrante en la nueva estructura ocupacional. Asi, la localizacién de la
fuerza de trabajo de los bolivianos en Buenos Aires acentiia su predominancia y
concentracién en sectores particulares.” Ellos son: trabajo en “quintas” (labrie-
gos),'® distribucién y venta frutihorticola; produccién y venta de textiles (acti-
vidades ambas que involucran, en general, a familias completas); construccién
(actividad ligada al género masculino),!" venta callejera y feriantes en general
(donde predominan las mujeres), etc. Nuestro trabajo de campo nos ha enfren-
tado con muy diferentes situaciones en cuanto a roles laborales, lugares de
poder politico comunitario, controles de recursos, formacién educacional,
situacién de documentacién en relacién con el Estado argentino, etc. Sin
embargo, es cierto que muchos hombres y mujeres bolivianos trabajan —tanto

9 Los trabajos de Marshall (1979, 1983) y Maguid (1990) muestran la insercién selectiva de
migrantes limitrofes en determinados segmentos del mercado laboral. Sus datos llegan a 1980.
Maguid (1997: 49), basdndose en censos y encuestas oficiales, afirma que esto continia produ-
ciéndose, por lo menos hasta 1991, fecha del Gltimo registro que analiza. Maguid se arriesga a
formular que hasta 1996 no se producen cambios en este sentido y que, indluso, se agudizé la
concentracién de migrantes en pocos segmentos dada la retraccién de la demanda laboral y la
localizacién cada vez mis desproporcionadamente selectiva de trabajadores (Maguid, 1997: 57).
Por su lado, Marshall (1983) también sefiala la existencia de "movimientos intersectoriales” que
ponen en evidencia la gran flexibilidad que tienen los migrantes para adaprarse a los cambios del
mercado laboral. Nuestro trabajo en terreno refuerza estas afirmaciones.

10. Benencia analiza Ja "escalera laboral" del sector desde el marco conceprual de "movilidad
social de tipo vertical" (Benencia, 1997: 64) por la cual ascienden "familias bolivianas, general-
mente de origen campesino, cuyos jefes se inician como peones agricolas y culminan accediendo
a la categorfa de patrones quinteros en la horticultura del cinturén verde de Buenos Aires”
(Benencia, 1997: 98).

11. Un andlisis etnografico del funcionamiento de la "adscripcién étnica” en relacién con el acce-
so y ascenso en "la obra” lo realiza Vargas (2005).
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en la construccién, en las quintas, como en la produccién y venta textil- bajo
formas de trabajo muy “precario”.!> Esta situacién, por un lado, puede confor-
mar “un primer paso laboral” después de'la migracién, y, por otro lado, puede
estar sostenida por “patrones” (en algunos casos, también bolivianos que
re-producen la subordinacién sobre su misma gente)'> o por detentores de
algtin poder politico (municipalidad, policia, gremios, inspeccién, gendarmeria,
etc.) que se favorecen en el mantenimiento de la(s) frontera(s) intraso-
cieral(es).™

Para la actividad de “mercadeo” los paisanos tienen particular preferencia
por el dmbito de las ferias. Hemos visitado las de Liniers, Ezpeleta, Rafael
Castillo, Morén, Escobar y Puente La Noria. El complejo de ferias conocido
como “La Salada” es un importante punto de referencia comercial (especial-
mente del 4mbito textil) dentro de la comunidad,!® asf como también el de las
ferias de Escobar (en particular, en el 4mbito de la produccién frutihorticola).
En estos dmbitos, se vende y compra mercaderia dentro de un 4mbito de paisa-
naje acompafiado con musica, comidas y celebraciones propias. Sin embargo, el
cbédigo de solidaridad que se constituye no anula la diferenciacién social inter-
na ni el riesgo de la expulsién.

Los diferentes 4mbitos laborales siguen patrones de organizacién cuyas
caracrteristicas, si bien van variando dependiendo del tipo de actividad, en
muchos casos se asemejan a formas tradicionales: cargos rotativos en cooperati-
vas, niveles jerdrquicos, obligaciones contractuales de hecho, sistemas de cola-

12. "Precario”, desde el punto de vista de la sociedad englobante, refiere una actividad de carde-
ter discontinuo/inestable, con bajas remuneraciones, sin contratos formales, bajo malas condicio-
nes de empleo (sin derechos laborales, con jornadas extensas, sin francos, vacaciones ni indemni-
zacién, muchas veces con cama en el lugar de trabajo, etc.). Esta evaluacién no es necesariamen-
te aceptada por los trabajadores implicados.

13. Por ejemplo, el sistema de medieria (vigente tanto en Escobar, provincia de Buenos Aires,
como en otras zonas rurales o semiurbanas del pais). Se trata de un patrén de organizacién que
dibuja una "trayectoria laboral": la del mediero (que se proyectar4 luego a ser "arrendatario” y,
finalmente, "propietario”) y que a medida que requiere mano de obra trae de su lugar de origen
a otros compatriotas (Benencia, 1997). El trabajo en quintas involucra, segin testimonios reco-
gidos, condiciones de vida muy desfavorables.

14. Por ejemplo, la situacién de inestabilidad "legal” de ferias como "La Salada” y de circuitos de
produccién textil, situaciones recientemente en conflictiva efervescencia.

15. La Salada tiene, como prictica que (re)territorializa un 4mbito de intercambio econémico tra-
dicional de las culturas andinas, paralelos contempordneos en Bolivia. Por ejemplo, €l complejo

de ferias "La cancha' en Cochabamba.
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boracién mutua, pugnas politicas establecidas, propiedades compartidas. Por
otro lado, es llamativo que los miembros de ciertos mercados bolivianos se pre-
senten en las festividades colectivas como “comunidad” (por ejemplo, comuni-
dad Saropaica de Morén, comunidad Pancochi de Escobar, etc.). Segiin nos han
referido, el nombre de cada una refiere al lugar de procedencia de la mayoria de
las personas que se han integrado.laboralmente constituyendo un “mercado
boliviano” en Buenos Aires. Esto, una vez mds, sefala que las variables comu-
nalizantes son miiltiples (lugar de procédencia, familia, vecindad actual, etc.)
prevaleciendo una sobre otras segin su funcionalidad en relacién con intereses
situados de supervivencia y conveniencia.

2.2.3. Distribucién espacial y organizacién colectiva
La “colectividad boliviana” de Buenos Aires se encuentra diseminada en dife-
rentes zonas de la ciudad. Sin embargo, es posible pensarla “arealmente”, como

propuso JV (Charrta, 14/06/2002), “un cordén en la zona sur de Capital. En

la Boca hay algunos, estd zona de Constitucién y en la Villa 21 [...]; en Retiro.

Después estd acd Pompeya, Lugano, Celina, La Salada, Budge, Laferrere,
Catédn, Morén, Merlo, Liniers. Y después en la zona oeste mds que nada
Escobar”. Falta mencionar de la zona oeste: Casanova, Moreno; de la zona sur:
Ezpeleta, Quilmes, Burzaco; en la zona norte: Boulogne, Pilar; en Capital:
Once, Flores, Floresta, Barrio Rivadavia, Parque Avellaneda, entre otras.

La metéfora del “archipiélago que salpica todo el territorio andino” con
la que se explica la conformacién espacial del antiguo ayllx, vigente en algunas
regiones de Bolivia aunque de manera reducida (Carter y Albé, 1988), sirve
también para ilustrar la (re)territorializacién espacial de los migrantes bolivia-
nos en Buenos Aires que se caracteriza por no poseer continuidad territorial.

Seglin un estudio reciente realizado en Bolivia, la percepcién de un
observador externo que se enfrenta al aylfu como organizacién social, espacial,
cultural y econémica es similar a la que experimentamos cuando iniciamos el
trabajo de campo en Buenos Aires: “el entramado y la aparente fragmentacién
es sélo el panorama que tenemos desde afuera; recorriendo sus caminos, [...] se
encuentra uno con-los pobladores de la puna en el valle y con los del valle en
la puna manteniendo sus interrelaciones sociales, productivas y rituales”
(Mendoza y Patzi, 1997).

Aunque algunas personas reconocen provenir de un ayllu (menor)
comiin, la mayoria no explicita este nivel de organizacién. Sin embargo, hemos
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recogido testimonios como los siguientes, provenientes, en ambos casos, de
personas con reconocido liderazgo comunitario:'¢

[En Bolivia] ahora los ayllus estin cada vez mas fuertes/ y acd:: [en Argentina] no

sé:/ si / quizis en las fiestas // los mayores // en los trabajos/ hay gente que lo tiene
en cuenta/ pero es diferente/ [...] (Sra. V., Capital Federal, 8/3/2006)

La siguiente cita es extraida de una reunién comunitaria donde la presidente se
dirige a "la base". La alusién al ayllu en relacién con la estructura organizacio-
nal local es espontinea y colectivizada de la siguiente forma:'?

[...] cémo ha pasado el tiempo/ pero tenemos que ser fuertes/ estd bien/ acd atin asi
estamos/ no serd tanto como en Bolivia / pero por lo menos / nos estamos nuclean-
do mediante cooperativas/ mediante asociaciones/ igual nos estamos nucleando/ no
ser tanto como all4/ alld somos ayllus /jatun moko kollas kachas calcha (varias par-
ticipan, las voces se superponen en la grabacién) | acd como somos de todas lados cémo
nos vamos a hacer/ pues acd nos nucleamos por vecindad/ en cooperativas/ no es
cierto?/ no tendrd tanta fuerza/ pero por lo menos nos nucleamos/ nuestra gente de
antes pudo vivir bien/ nosotras las mujeres por asociaciones/ si no te unes / si no te
unes/ si no te nucleas no hay fuerzas/ no vamos a conseguir nada de lo que es
imprescindible para vivir para nosotros y para nuestros hijos/ [...] (Presidente de una
asociacién de mujeres bolivianas, Escobar, 8/8/ 2005)

2.2.4. Patrones de organizacién social

En lo organizacional, existe una (o varias) asociacién(es) barrial(es) en cada zona
de residencia de bolivianos: sedes de la colectividad, casas de Bolivia, asociacio-
nes vecinales, centros de residentes bolivianos, etc. Cada asociacién posee su

16. En este punto es importante no perder de vista que el discurso de los/las lideres comuni-
tarios reconquista conjuntos de significados, de forma situada y segin intereses especificos,
rearticulando términos y valores estratégicos segiin contextos de interlocucién (estarales,
nacionales, internacionales, foros académicos, etc.) (como lo analiza Briones, 1998, para el
caso del pueblo mapuche).

17. También es llamativo el incremento de frecuencia en que se alude explicitamente,
a temas relacionados con ayllus en los periédicos de la comunidad (Renacer, Vocero
Boliviano), especialmente después del triunfo electoral de Evo Morales para la presi-
dencia de Bolivia (en diciembre de 2005).
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comisién directiva. Esta ejerce por el tiempo que se convenga colectivamente y

es elegida en asambleas por medio del voto de sus socios y de sus revisores de

cuentas.'® La rotacién de los responsables es obligatoria y sigue un patrén simi-
lar al de los pasantes o encargados de las festividades anuales. A este sistema se
lo denomina histéricamente "sistema de presteria” o "de cargos”. Segiin Gilles
Riviere (1982), el sistema de cargos es el "verdadero armazén de las comunida-
des" ya que es fundamental para comprender "cémo se tiene acceso a los recur-
sos naturales, los derechos y las obligaciones de las unidades domésticas, los
calendarios sociales y econémicos, su relacién con el espacio y el tiempo".

Al mismo tiempo, existen otras organizaciones que agrupan a las asociacio-
nes barriales o laborales en un nivel superior o transversal: Confederacién de
Asociaciones Intermedias Argentino—Bolivianas, Asociaciones Civiles Bolivianas,
Federacién Integrada de Entidades Bolivianas, Asociacién Profesionales
Bolivianos en Argentina, Federacién de Asociaciones Civiles Bolivianas, etc. Es
decir, existen diferentes niveles de organizacién: barriales y/o laborales, interba-
rriales (por ejemplo, Ligas), intergremiales, provinciales, nacionales e, incluso,
internacionales. El valor primordial que las personas asignan a los diferentes nive-
les de asociacién es representacional, de proteccién y promocién de intereses par-
ticulares, y comunalizante en tanto fortalece vinculos y encuentros. Muchos
barrios marginales de Buenos Aires acercan ejemplos (Grimson y Paz Soldén,
2000) de estas formas de organizacién colectiva que habitualmente se constituyen
alrededor del objetivo de "ayudarse entre todos”."

La relacién entre la conformacién del ayllu y la organizacién local la sugiere, en
entrevista, la Sra. D. (Escobar, 27/6/2004):
[...] acd yo pienso que un aylfu habrfa que denominarle a una colectividad / un
ayllu grande / de alguna manera se mantiene la relacién aunque no tA:nto como
en alld/ porque acé es distinto la manera de colaborarse entre uno y otro/ pero si:/
sigue existiendo aunque con otros nombres // [...]

18. En Estas formalizaciones organizativas se instalan en un lugar de miltiples interpelacio-
nes: por un lado, frente al Estado, la obtencién de la personeria juridica fija requisitos,
impone "rendir cuentas”, habilita la intervencién estatal y expone las comunidades 2 la
mirada piblica; por el otro, las "bases” presionan por la (re)produccién de sistemas propios
de organizacién y supervisién de fondos y autoridades. Ya que mdltiples facetas se interre-
lacionan de forma compleja, nos limitamos a sefialar de forma descripriva lo observado en
el campo.

19. "Ayudarnos entre todos" es el nombre de una asociacién de mujeres de Escobar que expone
el primer objetivo del agrupamiento.
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[...] del ayllu tiene otro nombre [...] / en si es el mismo resultado/ ;no cierto? es
el convivir mutuamente/ ayuddndose colectivamente en todo// si una mujer es
viuda/ no se le exige la misma responsabilidad de estar participando /pero sf la
mujer que no tiene ¢l marido / cuando se hace una cosecha/ una hacienda / tiene
que participar / pero no por eso le hacen a un lado / sigue adentro del ayllu / sigue
adentro del grupo de: / tener que hacer caso/ tener que / como es una organiza-
cién / si no no existiria / tiene autoridades / tiene un cacique / tiene: curaca [...]

2.2.5. Dimensidn cultural: colectivismo y religiosidad

Un dmbito privilegiado de (re)produccién cultural lo constituyen los casamien-
tos, las celebraciones religiosas, los bautismos, los velorios, los bailes, y las fies-
tas comunitarias. En ellos, la mujer adquiere un rol central a través de la prepa-
racién de comidas tradicionales, la vestimenta y el arreglo personal (por ejem-
plo, el uso de trenzas y polleras caracteristicas del lugar de procedencia).

El pasanaku ha sido observado en varias oportunidades durante nuestro
trabajo de campo. Es un sistema de crédito rotativo por medio del cual cada
miembro recoge (en plazos establecidos) la suma recolectada a partir del aporte
de todos. Esta préctica posibilita acceder a mayor capital del que uno podria
acceder en forma aislada, establece lazos de responsabilidad moral reciproca y
sostiene relaciones intracomunales de confianza.

Como se menciond en relacién con la organizacién politica, otra pricti-
ca tradicional observada es el sistema de cargos o lo que se llama tradicional-
mente, "pasar la fiesta". Es una institucién que implica la rotacién de la obliga-
cidn de preparar las fiestas pgtronales y de asumir compromisos para ayudar al
pasante (por ejemplo, se puede ser padrino de orquesta, de arcos o de torta, que
significa ocuparse de los gastos y de la organizacién del rubro). El sistema de.
cargos es comiin al 4mbito politico, al religioso, al ritual y al laboral. Segiin
Gilles Riviere (1982), "los cargos revelan las dindmicas sociales y econémicas
que atraviesan el mundo andino y las representaciones que se hacen de ellos”.

En relacién con las fiestas patronales y lo que ellas significan para la
. comunidad, el periédico Renacer de Bolivia en Argentina sostiene: "pudimos
confirmar lo que venfamos observando que las fiestas religiosas son las que
mejor nos representan; ademds estdn logrando una mejor integracién, algo que
no pueden lograr algunas federaciones o instituciones bolivianas, ni siquiera
dentro de la misma comunidad” (Suplemento Cultural, 12/2003: 3). Segiin
Rasnake (1989) y Grimson (1999) las fiestas constituyen espacios rituales de
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reproduccién simbélica que relacionan los sistemas de percepcién (espacio—tem-
poral), de organizacién y autoridad social con una visién sagrada del mundo. Al
mismo tiempo se constituyen en espacios de transformacion y reformulacién de
conceptos y valores bésicos. De esta manera, las festividades religiosas actualizan
aspectos tradicionales activos de la cultura andina: valoracién de los lazos sociales
(pertenencia identitaria a un grupo en funcién de las obligaciones que se asumen),
concepcién del mundo (por ejemplo, interpretacién de las relaciones de los hom-
bres con lo "sagrado"), practicas rituales {como ser, bailes, ejecuciones musicales,
"borracheras”, tinkukuna o enfrentamientos/encuentros —fisicos o verbales— entre
participantes).?’

El sistemna tradicional de ayni o trabajo comunitario, elemento de continui-
dad cultural, posee presencia limitada en el contexto inmigratorio. En-el trabajo
de campo lo hemos relevado como prictica en el dmbito colectivo y hemos parti-
cipado de él en una oportunidad. Compartimos la limpieza y el desmalezamien-
to de un terreno, comprobando la organizacién, el respeto y la perseverancia de
las personas comprometidas con sus pares, alin existiendo discrepancias en torno
a los roles asumidos. Frente a la tarea cumplida, la alegria de haber conquistado
un espacio comunitario para encuentros y actividades compartidas (tejido, pro-
mocién de microemprendimientos, formacién personal, apoyo escolar, etc.) fue
manifestada piiblicamente bajo la ejecucién de eventos comunicativos particula-
res (Hymes, 1972) que funcionaron como cierre de la actividad, donde, coordi-
nados por la persona responsable, todos tuvimos que tomar la palabra.

Otras pricticas sociorreligiosas internas a la comunidad son las "mesas”, el
ch allay, los "misterios", la interpretacién de suefios, ciertas pricticas de curacién
verndculas, la iniciacién a través de la ceremonia del corte de pelo, pricticas en
relacién con los muertos, pricticas adivinarorias, etc.

2.2.5.1. Aproximaciones a los usos de las lenguas

En relacién con el aspecto lingiiistico; las particularidades del uso del quechua
y del aymara, de sus variedades (de las que en muchos casos son conscientes las

20. "En términos de Williams (1977), estos aspectos podrian ser considerados "residuales”, en
tanto operan en una doble direccién: por un lado, retoman prdcticas tradicionales que en el nuevo
contexto funcionan como alternativas a la cultura dominante, adquiriendo nuevos significados;
¥ por el otro, encuentran vias de integracién al orden dominante (por ejemplo, cuando el gobier-
no de la ciudad declara a estas fiestas "de interés cultural™).
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personas) y de sus continuidades en el habla hispana probablemente est4n refor-
zando los procesos de identificacién y de comunalizacién (Brow, 1990) dentro
de la colectividad y regulando fuertemente el conjunto de las relaciones socia-
les. En Escobar, por ejemplo, se alterna espanol y quechua regularmente en
situaciones cotidianas entre paisanos (en la calle, en encuentros casuales, en
intercambios comerciales, en visitas a familiares 0 amigos, en reuniones comu-
nitarias, etc.). Si bien esta situacidn se acrecienta entre mayores, las personas, en
general, festejan que el que se acerca a ellos hable "su" lengua, que llaman "que-
chua mezclado”.?' De esta forma, el habla misma se constituye en "zona de con-
tacto” en tanto espacio- que registra diferentes cédigos en interaccién junto a
estrategias discursivas transculturales (recurso de code-switching, sincretismo en
los sistemas modales y deicticos, variacién de patrones prosédicos, relexifica-
cién, etc.) que ejemplifican manipulaciones de los recursos que provee la situa-
cién sociolingiifstica dentro de un sistema de solidaridad comunitaria. En
Buenos Aires, si bien se observa desplazamiento lingiiistico de! quechua en favor
-del espafiol —ya que la transmisién intergeneracional del'quechua boliviano se
ve amenazada— es altamente significativo el uso de formas de habla donde se
observan fenémenos complejos de convergencia entre ambas lenguas
(Dreidemie, 2006).22 El cédigo resultante, que implica continuidades y discon-
tinuidades en relacién con el verndculo y sus précticas comunicativas, es emple-

21. Lengua quechua que incorpora algunas bases léxicas del espafiol y manifiesta diversos rasgos
de contacto.

22. Algunos ejemplos extraidos de fragmentos discursivos donde se interrelaciona el quechua.con
¢l espanol son:

1. Raiz castellana con morfemas quechuas:
"may-man curri-sha-nki"
interrog.donde-DIR  correr(esp.}-ASEDUR.-2S
‘¢a dénde vas corriendo?’

"Lagiyaka-manta cruzar-qa-mu-ni”

La Quiaca-ABL cruzar-TOP-TRANSLOC-1S

‘desde La Quiaca me crucé'

2. Elemento léxico del espafiol adaptado al patrén acentual quechua:

"ishki‘na-ta muyu-y ku-ni"

esquina-AC girar-DIN (de cortesia)-1S/PRES

‘(cuando)giro (doy vuelta) la esquina’

(En espariol, "esquina" es una palabra grave. Cuando se incorpora al quechua el acen-
to principal se desplaza a la anteilltima silaba de la palabra morfolégica —de la que los sufijos for-
man parte—; jsh.ki.na.ta, teniendo acento secundario en la primera silaba.)
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ado para funciones intracomunitarias: de establecimiento de lazos de membre-
sia y simbdlicas.

En diversas entrevistas y conversaciones informales, los miembros de la
comunidad revelaron tener una alta estima por la lengua. Algunos de ellos dije-
ron de si mismos que no eran hablantes fluidos e inmediatamente nos senala-
ban a otros paisanos a quienes consideraban "buenos hablantes”. Los mds com-
petentes lingiiisticamente perten. zen, en general, a grupos etarios de mds de 25
anos que nacieron en Bolivia (especialmente en zonas rurales) y migraron no
siendo (muy) pequeiios. Los mds jévenes comprenden la lengua quechua, cono-
cen las normas sociolingiiisticas de la comunidad de habla y pueden formar
parte de intercambios rutinizados, pero cuando a alguno de ellos se le pide que
construya un discurso (por ejemplo, un relato, una narracién, un chisté) dicen
no dominar tanto el cédigo. Por otro lado, cuando se le pide que construya una
frase aislada (que no forma parte de una interaccién), la construye con diversas
formas de sincretismo (por ejemplo, incluyen en la frase algiin elemento léxico
del espafiol cambidndole el patrén acentual o utilizan la raiz Jéxica del castella-
no afnadiéndole morfemas del quechua). El grupo de los ninos nacidos en el
contexto migratorio, parece responder mejor, en general, a la categoria de
"hablante receptivo” o "hablante pasivo” y, en mucha menor medida que el
grupo anterior, a la de "semihablante” (Dorian, 1977, 1982).

La hablante M. (16 aiios, entrevistada en un puesto de venta de verduras
de una feria de Ciudadela, lindera con el centro comercial de Liniers,
19/06/2002) nos ofrece un testimonio en el que puede observarse la presencia
de estos tres niveles de uso de la lengua. Su familia proviene de una zona rural
de Cochabamba y actualmente trabaja la tierra en la zona de Merlo. Vino a
Buenos Aires junto con sus hermanas mds grandes cuando tenfa diez afios.
Hablaban quechua porque lo habian aprendido de sus abuelos (quienes habla-
ban predominantemente quechua y muy poco castellano). Actualmente son
capaces de sostener rutinas comunicativas breves en quechua entre ellas y con
las clientas que son "paisanas”, pero, cuando se le pide 2 M. que cuente algo en
quechua responde "eso tenés que preguntarle a una persona mayor, que se
acuerde mds, yo no me acuerdo tanto”. Ella considera que "habla algunas cosas”
en quechua y que habla "mezclado”; también sefiala que tanto ella como sus
hermanas mds grandes le hablan en quechua a sus hermanitos pero ellos les con-
testan en castellano y sefialan: "acd un chiquito nace y con castellano nomis ya
crece”. Uno de los hablantes que M. sefiala como un buen hablante es L., de 45
afios, originario de Potos{ y que retorna frecuentemente a Bolivia porque parte

de su familia quedé alld. L. declara haber aprendido la lengua de sus abuelos y
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padres, "de nacimiento”. Por su propia iniciativa nos explica diferencias sobre
las formas en quechua que sirven para decir "yo estoy viniendo de lejos / yo
estoy viniendo de acd cerca”. Cuando le preguntamos si en Bolivia se habla m4s
quechua en el campo que en la ciudad nos contesta que salvo en algunos depar-
tamentos (él conoce ocho) en los que no se habla quechua sino guarani o ayma-
ra, en la mayoria se habla la lengua y "entonces usted donde quiera, usted, con
uno que sabe puede hablar bien en la ciudad, bien en el campo, donde sea”.
Si bien no nos es posible esbozar de manera definitiva la situacién del
quechua en la poblacién boliviana de Buenos Aires, a partir de lo expuesto,
advertimos la presencia de los siguientes rasgos en los grupos visitados:

* que Ja lengua quechua, cuando se la utiliza,? se lo hace en dominios de
€ncuentro entre paisanos;
* que en su transmision intergeneracional, es decir, en relacién con la len-
gua que se transmite a los nifios nacidos en Buenos Aires, se estd produ-
ciendo un proceso de desplazamiento en favor del espaiol;
* que dentro del grupo no es posible definir "hablante competente” sobre
la base de criterios exclusivamente gramaticales (Hymes, 1972; Dorian,
1977; Gumperz, 1984). Por el contrario, las figuras de los "semihablantes”
o categorizaciones semejantes son clave en la conformacién de la comuni-
dad de habla. Siendo nociones construidas a través de negociaciones inter-
activas frente a los miembros de las comunidades, semejantes conceptos
deben ser contextuaizados localmente;
* que la lengua quechua generalmente es bien valorada y desempeiia un rol
- simbélico importante en tanto diacritico comunitario; por ejemplo, estd
presente en muchas actividades culturales como las festividades religiosas
y cuando se retinen las diferentes agrupaciones.

Si bien se trata, en este tltimo caso, de un uso no regular donde resulta
poco probable que se produzca un aprendizaje completo de la lengua, es impor-
tante este tipo de uso simbélico porque, como sefalan Hornberger y King
(2001), puede contribuir a suscitar conciencia etnolingiiistica entre los jévenes,
quienes, dada su competencia sociolingiistica, receptiva y léxica en quechua
sostienen la posibilidad, atin vulnerable, de mantenimiento o reversién del pro-

-ceso de desplazamiento de la lengua.

23. También aparecen hablantes que no buscan hablar la lengua "la ignoran totalmente”, "se
agrandan”, “creen que tienen todo, son creidos” (M., Ciudadela, 19/06/2002).
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Por otra parte, la interrelacién del quechua con espafiol conforma un
habla situada donde las (dis)continuidades lingiiisticas y discursivas, la produc-
tividad de diversos recursos de convergencia, cambio, pérdida, mantenimiento
ylo sustitucién de estructuras, formas y funciones, se vinculan con la nueva
situacién contextual que condiciona y atraviesa los procesos. En su diferencia-
cién se (re)crean nuevas estratificaciones sociales, ‘incluso en el interior del
mismo grupo. Relevar las transformaciones lingiifstico—discursivas sin perder de
vista el contexto en el que se manifiestan, su distribucién social, junto a las ide-
ologias relacionadas se puede constituir, entonces, en una via de acceso a la

. comprensién del significado social de dichas transformaciones.

3. A modo de cierré

.A partir de nuestro trabajo en terreno, creemos que la "colectividad boliviana"

se encuentra comprometida en un proceso de produccién y reproduccién cul-
wral que combina formas sociales y culturales pracricadas histéricamente en los
lugares de origen con formas nuevas que remiten a procesos de seleccién, rese-
mantizacién y reinvencién de formas culturales tradicionales. A pesar de las
diferencias regionales que poseen, en Buenos Aires la(s) ‘comunidad(es) mantie-
nen fuertes redes activas y permanentes como colectividad, organizadas sobre la
creencia de poseer una matriz cultural (parcialmente) compartida. Es decir, el
conjunto de lazos sociales encontrado es de cardcter heterogéneo, pero en él
funciona un cierto "sentido de pertenencia” (Brow, 1990) a partir del cual el
grupo se reconoce, y donde el uso diferencial de las lenguas habilita rasgos dis-
tintivos. Este proceso de comunalizacién (Brow, 1990) contiene aspectos de
"imaginalizacién" que lo sostienen: un sentimiento de solidaridad y un enten-
dimiento de identidad compartida que se percibe como natural e inevirable.

A partir de nuestras observaciones en el trabajo de campo proponemos
que la matriz tradicional del zyllu, entendida como operador metapragmadrico
de (re)territorializacién de las précticas sociales, puede estar funcionando
actualmente en la indexicalizacién de limites comunitarios. Creemos que dicha
(re)territorializacién simbdlica actualiza un conjunto de presupuestos y orienta-
ciones socialmente instituidos que (re)produce estructuras especificamente
andinas de simbolismo espacial. Estas estructuras emergen coridianamente en
las précticas sociales y regulan las relaciones comunitarias. Para su andlisis, las
fiestas adquieren especial relevancia y significacion en tanto, entre las diferentes
actividades comunitarias, se constituyen en espacios de ritualizacién y comuni-
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caci6n de estos procesos de (re)territorializacién fisica y simbélica, donde tiempo
y espacio confluyen convencionalmente.

Desde esta perspectiva, el andlisis de la transformacién en las pricticas
sociales se actualiza en un tipo de estudio como el que propone Kulick (1992)
acerca de las concepciones de la comunidad sobre su self'y sobre la interpreta-
cién de su mundo social en proceso de cambio.
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