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EL CuLto A LA VIRGEN DEL ROSARIO EN SAN
NicoLAs DE Los ARROYOS (ARGENTINA, 1983-2010):
MILAGRO Y RECONFIGURACION SOCIAL

Julia Costilla*

Resumen

Enla ciudad argentina de San Nicolds de los Arroyos se ha desarrollado desde 1983 el culto a unaimagen
de laVirgen del Rosario con creciente convocatoria, coincidiendo su consolidacién y crecimiento con un periodo de
significativas transformaciones socioecondmicas para la ciudad. En este trabajo recorro la trayectoria de la devocion
atendiendo a dos aspectos: los distintos actores que en ella intervinieron y las reconfiguraciones identitarias que
acompanaron su devenir. Recurriendo a la indagacién histérica y etnografica, se exploran los significados que el
culto harecibido y se analiza cémo ha operado el simbolo religioso en el singular contexto de la sociedad nicolefa.
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THEe CuLt oF THE VIRGIN OF THE RosARY IN SAN NicoLAs DE Los ARROYOS (ARGENTINA, 1983-2010): MIRACLE AND SOCIAL
RECONFIGURATION

Abstract

In the city of San Nicolas de los Arroyos (Argentina) a growing worship of the Virgin of the Rosary has
developed since 1983. Its consolidation coincided with a moment of significant socio-economic transformations
for the town. This article examines the history of this devotion focusing on two related aspects: the various
agents involved and the identity reconfigurations that went along with its development. Through historic and
ethnographic research, | explore the meanings attached to this cult and analyze how the religious symbol has
operated within San Nicolas's society.
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O Cutto A VIRGeM DO RosARIO DE SAN NicoLAs DE Los ARROYOS (ARGENTINA, 1983-2010): MILAGRE E RECONFIGURACAO
SociAL
Resumo

A devocgao crescente de uma imagem da Virgem do Rosario iniciou-se em 1983, na cidade argentina
de San Nicolas de los Arroyos, e sua consolidacéo e crescimento acontecem em um periodo de mudancas
socio-econdmicas significativas para a cidade. Neste trabalho, percorro a trajetéria da devogao por meio de dois
elementos: os atores envolvidos e as reconfiguracdes identitarias que acompanharam a sua evolucéo. Ao utilizar
o inquérito historico e etnografico, exploro os significados que o culto tem recebido e analiso a maneira como se
operou o simbolo religioso no ambito singular da sociedade nicolefa.

Palavras-chave: San Nicolas; Virgem do Rosario; Simbolo Religioso; Santudrio; Catolicismo

INTRODUCCION

Desde el aflo 1983 la ciudad de San Nicolds de los Arroyos (Buenos Aires) ha sido
protagonista del desarrollo de uno de los cultos mas convocantes de la Argentina. Tanto su
surgimiento como su consolidacién estuvieron enmarcados en una etapa de significativos
cambios a nivel nacional y de la propia ciudad. Si bien no es mi objetivo detenerme en esas
transformaciones, el crecimiento de la devocién a la Virgen del Rosario fue contempora-
neo a la crisis socioeconémica que atraveso la ciudad desde comienzos de los afios 1990.
Partiendo de esa peculiar conjugacién, me propongo en este trabajo explorar el proceso
histérico de conformacion del culto para analizar dos aspectos vinculados: 1) los distintos
actores que en él intervinieron y 2) las reconfiguraciones de la sociedad nicolefa que
acompafaron esa trayectoria.

Como cualquier simbolo religioso, las imagenes, los santuarios e incluso los mila-
gros, se constituyen como entidades sagradas capaces de expresar a través de un unico
significante (una imagen, un hecho, un lugar) mdltiples y dispares significados (Costilla
2007, 2012). Esta polisemia responde a luchas hermenéuticas ancladas en luchas sociales
y politicas (véase Turner, 1980; Eliade ,1983; Geertz, 1987; Ricoeur, 2008; Voléshinov, 2009
[1929]; Costilla, 2012), a las relaciones entre los agentes del campo religioso’ donde ese
simbolo se construye: fieles, sacerdotes, laicos, miembros de congregaciones religiosas,
etcétera. Con estas premisas y siguiendo una“hermenéutica de la sospecha” (Ricoeur, 2008)
—orientada a explicar el proceso que constituyé al simbolo—, propongo como primer
objetivo analizar la construccién histérica de este simbolo catdlico, la Virgen del Rosario
de San Nicolas, explorando qué actores fueron apropiandoselo y resignificandolo desde
sus practicas en el campo religioso local.

Por otra parte, los simbolos religiosos presentan una potencial fuerza movilizadora
e integradora del cuerpo social (Durkheim, 1968; Turner, 1980; Geertz, 1987); caso especial
de los santuarios:* poderosos centros sagrados (Eliade, 1954; Steil, 2002; Schwarz, 2008),
irradiadores y congregadores, en torno a los cuales muchas sociedades definen y actualizan
sus identificaciones colectivas.? Son asi un campo privilegiado para los estudios sobre
religiosidad local: practicas concretas del catolicismo vivido en un particular contexto
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sociohistérico (Christian, 1991; Calavia Sdez, 2002).* Mi segundo objetivo es entonces
indagar si el simbolo religioso de la Virgen del Rosario (su imagen, sus milagros y su San-
tuario) actua como un referente identificatorio para la sociedad de San Nicolas, y desde
esa indagacion evaluar si la nocién de religiosidad local resulta pertinente para el estudio
de este caso. Es decir, si existe una identificacion colectiva con esta Virgen, de qué modo
se expresa y hasta donde es posible vincularla a un caracter “local” del culto.

La metodologia empleada combina aportes de la Antropologiay la Historia: las técni-
cas del trabajo de campo etnografico con laindagacion histoérica en archivos documentales.
Desde esta perspectiva se recurrié complementariamente al andlisis de fuentes escritas,
orales, visuales y audiovisuales —recogidas entre 2008 y 2010— (entrevistas,” registros de
campo, folletos, articulos periodisticos, documentos y publicaciones eclesiasticas, entre
otros). Es en base a ellas que reconstruiré los hechos histéricos y recuperaré distintos puntos
de vista nativos sobre el fenomeno (Geertz, 1994).

Para comenzar recorreré la historia del culto a la Virgen y presentaré el escenario
social donde se desarrollé. Luego avanzaré sobre el primer objetivo, indagando en los dis-
tintos sectores de la sociedad local que intervinieron en la construccion y (re)significacion
del simbolo religioso. Finalmente analizaré cdmo ha operado este simbolo en el singular
contexto de la sociedad nicolefia entre 1983 y 2010.5

TRrAYECTORIA HisTORICA DEL CuLTO A LA VIRGEN DEL RosARIO DE SAN NicoLAs

La ciudad de San Nicolas de los Arroyos, fundada en 1748, se encuentra ubicada junto
a la ribera del Parand a 230 kilémetros al norte de la ciudad de Buenos Aires. Su nombre
deriva del santo en cuyo honor se cre6 la primera iglesia —actual Catedral—’. Cuando
se reinaugura esta parroquia de San Nicolds, en 1884, el cura local manda traer de Roma
una efigie de la Virgen del Rosario bendecida por el Papa. Colocada en el lugar principal
del retablo, desde 1909 pasé a ser reubicada en sucesivas oportunidades hasta terminar
guardada en el campanario (Bruno, 1994; Pérez, 2007). Fue recién en 1983 cuando el culto
a esta imagen mariana comenzé a movilizarse, a partir de las manifestaciones que una
vecina de la ciudad, Gladys Quiroga de Motta, afirmé haber comenzado a experimentar
desde el 25 de septiembre. La trayectoria histérica del culto abarca un periodo de tiempo
relativamente corto pero de gran intensidad; para analizarla he identificado tres etapas: de
surgimiento/conformacién inicial, de consolidacion y de extension/difusion.

Surgimiento y Conformacién Inicial: 1983-1986

Dias después de experimentar las primeras “apariciones de la Virgen”s, Gladys fue
transmitiendo sus experiencias a representantes de la Iglesia local, especialmente al pa-
rroco de la Catedral, Pbro. Carlos Pérez. Asi, comenzaron a difundirse entre los vecinos
los “mensajes de la Virgen” a “la vidente” (Bruno, 1994; Pérez, 2007). Se destacan entre
ellos los que indicaban la ereccién de un templo junto a la ribera del Parana,’ sumados al
“milagro” de un rayo de luz cayendo sobre el lugar sefalado, frente a Gladys y un grupo
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de vecinos que con ella se habian acercado (Entrevistada 1'°© —en adelante E.1—). Dias
después de ese episodio, acompanada por el parroco Pérez, Gladys conocid y reconocié
laimagen en el campanario de la Catedral (Pérez, 2007). Esta fue entonces reubicada en
un camarin, y en el sitio seflalado por la vidente se dispuso un oratorio con un cuadro
de Maria del Rosario."

Un afno después de esas manifestaciones iniciales, al poco tiempo de asumir un
nuevo obispo en la didcesis'>—Mons. Castagna— y cuando éste ansiaba una“sefal” (Bruno,
1994:53; Pérez, 2007:214), se da a conocer la primera curacién extraordinaria adjudicada a
la Imagen (de un nifo que sufria de un tumor). Se designa entonces, bajo la regencia del
obispo Castagna, una Comisidn Eclesiastica para investigar sobre la vidente, los mensajesy
las curaciones vinculadas. En un comunicado oficial emitido en 1985, esta Comision des-
tacaba la relacion directa de la vidente con el Obispo y su distancia con quienes deseaban
verla, el favorable resultado de los informes sobre su salud y la continuidad diaria de los
mensajes. Paralelamente, se daban ese afio los primeros pasos hacia la consolidacion del
culto: gestionar la donacién de los terrenos para el Santuario —el denominado “Campito”
de la Virgen— y designar al parroco de esa zona como organizador de los ritos realizados
junto al oratorio. De esta forma, mientras se multiplicaban los devotos que se acercaban a
la Catedral y al“Campito”para venerar a laImagen, ya reconocida como milagrosa, la Iglesia
comenzaba a encauzar y afirmar el culto con prudencia y discrecién.

Consolidacion e institucionalizacion: 1986-1991

El afno 1986 marca el inicio de una nueva etapa a partir de dos hechos significa-
tivos: el comienzo de las procesiones al “Campito” y los trabajos de construccién del
Santuario —con el padrinazgo exclusivo del “Pueblo de Dios” (Mons. Castagna en:
Bruno, 1994:135)—. Tres afios después se trasladé la Imagen desde la Catedral hacia
el Santuario y se designé al Padre Pérez como rector del nuevo templo diocesano. El
culto quedaba asi reubicado definitivamente en su lugar asignado; y al mismo tiempo,
su organizacion era desplazada desde el cura del barrio hacia una autoridad central, el
parroco de la Catedral, quien acompanaba ese traslado de la Imagen y su culto para ser
su rector por los préoximos afnos.

En febrero de 1990 finalizaron los “mensajes de la Virgen”; un hecho llamativo para
algunos devotos, por la periodicidad que tenian (E.B), pero explicado desde la Iglesia
como el paso a una etapa de “mensajes personales” o privados (E.A). Desde entonces
comenzd a publicarse un Boletin del Santuario y meses después el Obispo concedié el
imprimatur (Pérez, 2007:291-292) que autorizaba la publicacién de los mensajes. De esa
manera la Iglesia consolidaba dos nuevos soportes para continuar difundiendo el culto
a pesar de haber finalizado las manifestaciones a la “vidente”. Y al tiempo que los fieles
comenzaban a organizarse en torno a grupos de trabajo dirigidos por el Padre Pérez,
ascendia a mas de cien mil (E/ Norte, 1989a) la cantidad de devotos y peregrinos que se
congregaban los dias 25, especialmente para el “cumpleafnos” de la Virgen (como deno-
minan al 25 de septiembre).
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Figura 1. Vista frontal del Santuario de San Nicolas ! . .
(Fotografia de la autora, julio 2008) Figura 2. Imagen de la Virgen del Rosario
dentro de su Santuario

(Fotografia de la autora, octubre 2010).

Extensién y difusién: 1991-2010

Tres hechos ilustran el crecimiento del culto durante esta ultima etapa: el intenso
accionar del Centro de Difusion editando distintas publicaciones que informaban sobre la
historia del lamado“Acontecimiento Mariano de San Nicolas”, el avance de las obras del San-
tuario (en el afo 2008 fue inaugurada su cUpula —Fig. 1—) y la produccién de réplicas de la
imagen para otros lugares del pais y el extranjero. Otros hitos significativos —entre los afos
1991y 1995— fueron los comienzos de la distribucién del “agua de Maria” (extraida de un
pozo bendecido, excavado junto al Santuario), la distribucion de un escapulario de la Virgen
y la bendicion pontificia de una réplica de laimagen y del rosario que la original lleva en sus
manos (Fig. 2) (Pérez, 2007).Tanto el agua como el escapulario aparecian ligados a una serie de
milagros y a una recuperacion de mensajes de la Virgen inéditos;'> de manera que, volviendo
sobre esa comunicacion virgen-vidente ya finalizada —o al menos no publicada—, la Iglesia
creaba nuevas reliquias (Christian, 1991) para la propagacién del milagro. En los ultimos afos,
cuando el culto congregaba mas de seiscientas mil personas, se concretd la coronacion
episcopal de la Virgen, acto que reforzaba la legitimacién de la Imagen, reafirmando aquello
que devotos y peregrinos expresaban con su multitudinaria presencia.

LA DevocioN Y su CONTEXTO

Tras el regreso de la democracia en 1983, seguido de una crisis inflacionaria hacia
1989, la poblacién argentina atravesé durante la década del ‘90 un proceso de retraccion
estatal y avance de politicas neoliberales, subiendo a niveles histéricos los indices de po-
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brezay desocupacion. En ese marco, la ciudad de San Nicolas se vio afectada por el proceso
de privatizacién de la fabrica sidertrgica SOMISA™ entre 1990 y 1992. Esto produjo graves
consecuencias para gran parte de la sociedad nicolefa: un escenario de desocupacién,
incertidumbre econémica y fragmentacion social donde se desarticulaban lazos y acciones
colectivas forjadas en torno al trabajo en la planta y se transformaban las condiciones de
vida de miles de familias'” (Flores, 2008; Rivero, 2008).

Aunque no es un objetivo de este trabajo detenerse en cdmo incidieron en el de-
sarrollo del culto los procesos en los cuales se gesto, si me interesa indagar como operd
el simbolo religioso sobre la sociedad de San Nicolas dentro de esa critica coyuntura.Y en
este sentido considero que las respuestas pueden abrir paso a esa reflexion inversa, sobre
la actuacion de tales procesos en el fortalecimiento del simbolo. Retomaré dos investiga-
ciones que conceptualizaron este fendmeno mariano en relacion al contexto donde surgié:
una centrada en la relacién Imagen-devotos (Levaggi, 2007) y otra orientada a la sociedad
nicolenay sus experiencias historicas (Rivero, 2008). La primera describe a esta Virgen como
simbolo popular construido por una sociedad “atrapada”entre los efectos de la posmoder-
nidad —individualismo, neoliberalismo, etcétera—y la recuperacién de valores colectivos
de la modernidad. La segunda en cambio nos propone analizar el fenémeno en relacién
con cambios en las representaciones sobre una ciudad que pasé de ser la“Ciudad del Ace-
ro” a ser la“Ciudad de Maria"'® Considero que mi andlisis se ubica en un lugar intermedio
entre esa mirada mas macro del culto respecto a un contexto global de atomizacién social
(véase Garcia Canclini 1990, 2006) y una perspectiva enfocada en la historia particular de
San Nicolas. Si bien parto de este proceso, el propdsito es analizar un culto particular para
avanzar en el estudio de los fendémenos religiosos. Esa trayectoria historica antes presen-
tada sera el marco desde donde profundizaré, primero, en las practicas y representaciones
de quienes intervinieron en la conformacion del culto y, segundo, en los términos en que
operd el simbolo sobre la reconfiguracion de esta sociedad.

COoNSTRUYENDO EL CuLTO: LOS AGENTES DEL FENOMENO MARIANO

En este punto me detendré sobre cinco grandes sectores de la sociedad local, dis-
tinguidos para analizar modalidades de participacion/intervencién y significados que el
simbolo recibe.

a) En el primero incluimos a distintos representantes de la Iglesia catdlica: sacerdotes,
laicos, congregaciones y grupos apostoélicos —devotos coordinados por la autoridad eclesias-
tica—. Tanto desde el trabajo cotidiano como desde la practica discursiva (homilias, crénicas,
revistas, etcétera), son quienes mayor empefo pusieron en legitimar y difundir el fenémeno.
Ya vimos que, desde las primeras manifestaciones, fueron las autoridades quienes guiaron el
desarrollo del culto, aunque, como suele suceder en estos casos de apariciones (Ameigeiras
y Suarez 2011), con un accionar cauteloso. Y dada la discrecién con que se manejaron los
conflictos respecto a cdmo actuar frente al fenémeno,' he observado que, por encima de sus
diferencias internas, este sector puede caracterizarse desde la tarea apostdlica que lo congrega.
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En los testimonios analizados, esa comunién de objetivos se aprecia en ciertas cons-
trucciones histéricas y significados comunes producidos en torno a cuatro aspectos de la
Imagen: su relacién con los fieles, sus antecedentes locales, su antecedente americano y sus
continuidades con otras apariciones.’En la relacién Imagen-fieles subrayan dos sentidos:
la Virgen como Madre de todos y como Patrona del lugar —un pais y una ciudad que ella
“eligié"—. En cuanto a los antecedentes locales, los remontan a la devocién por la Virgen
del Rosario que existia en la region desde la creacion de la parroquia de San Nicolas. El an-
tecedente americano lo construyen en la Virgen de Guadalupe (1531) como iniciadora de
la evangelizacion: la aparicion nicoleia, por el significado atribuido a su afo inicial (1983)
como comienzo de la“novena” (nueve aios) hacia el festejo por el quinto centenario (1992),
resulta vinculada a esa voluntad evangelizadora de la Virgen que vuelve a manifestarse
quinientos afos después. Por Ultimo, la continuidad con otras dos apariciones marianas,
Fatima (Portugal) y Lourdes (Francia), por asociacién entre las fechas iniciales y ultimas de
sus manifestaciones.?’ Estos tres ultimos puntos nos muestran ademas que en el mismo
proceso de reconstruir una historia oficial del culto se construye una memoria sobre la
devocion a esta Virgen del Rosario y un significado oficial para el simbolo religioso.

b) En un segundo grupo incluimos a los devotos locales, cuyo papel —junto a los
peregrinos— ha sido vital en el surgimiento y la reproduccién del culto, especialmente
en la propagacién de los milagros de la imagen. Sus distintas procedencias —por las
migraciones que recibio la ciudad desde la instalacién de SOMISA*— colaboraron en
la difusién del fenédmeno hacia otras regiones. Sin embargo, su escasa participacion
activa, mayormente canalizada a través del trabajo voluntario en instalaciones del San-
tuario (Rivero, 2008), contrasta con el protagonismo de los peregrinos. Ademas, algunos
nicolefos priorizan “darle lugar al otro” en las fechas importantes, aunque los padres
diocesanos opinen que, como pueblo “elegido’, ellos también merecen su bendicién
del dia 25 (E.2). A pesar de esta distincion —analitica pero también nativa— entre fieles
locales y peregrinos, y de los diversos objetivos que los mueven, ambos expresan una
relacién estrecha de contacto con el simbolo, al margen de las construcciones eclesids-
ticas oficiales. Se acercan al Santuario para hacer pedidos y promesas o agradecer por
gracias concedidas; y en estas practicas comunes se percibe ademds un cierto clima de
empatia y solidaridad mutua.®

¢) Otro actor colectivo que se destaca es la prensa local, con un rol clave en la difusién
del”Acontecimiento Mariano”. La prensa escrita de San Nicolds esta representada por el diario
El Norte, cuyo profundo seguimiento de los hechos marianos —especialmente por el trabajo
del periodista y devoto Luis E. Dabove— lo vuelve una valiosa fuente sobre la historia del
culto (E/ Norte, 1993a; Pérez, 2007) con un papel activo en la legitimacién del fenémeno.
En este sentido, ademas de cubrir los festejos o colaborar en la publicacion de testimonios
sobre milagros (El Norte, 1987a, 1989b), se advierte en sus notas un discurso similar al de la
Iglesia; por ejemplo, en cuanto a fundamentar la devocién desde una tradicion mariana en
la ciudad o en la manera de subrayar la trascendencia del fenémeno:“Es importante que al
cumplir el centenario [de su llegada a la ciudad] demos nuevamente a la Virgen del Rosario
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y a su imagen, toda la relevancia que la historia le ha dado” (E/ Norte, 1984); “Pensamos en
lo triste que seria vivir aqui en San Nicolds, la ciudad de Maria y permanecer impasible,
indiferente ante este momento trascendental” (E/ Norte, 1989c).

d) Otro sector lo conforman las autoridades y funcionarios municipales, quienes, mas
alld de los operativos para la celebracion, intervinieron activamente en la consolidacion del
culto. En primer lugar el Municipio doné al Obispado los terrenos para erigir el Santuario; >
pero también ha actuado en reacondicionar lazonay promover un encarrilamiento turistico
del fenémeno para el desarrollo socioeconémico local (Rodil, 2007; Flores, 2011). Asimismo,
cabe destacar su involucramiento en la liturgia de los festejos marianos —participando en
las procesionesy actos junto a los dignatarios eclesiasticos (E/ Norte, 1986; El Norte, 1994)—,
los usos oficiales de la simbologia religiosa,” y la valoracion del fenémeno expresada por
algunos intendentes en sus testimonios personales. En ocasién del tercer aniversario, el
intendente José Maria Diaz Bancalari sefalaba: “se trata de un acontecimiento destinado
a perdurar en la memoria de nuestro pueblo” (E/ Norte, 1986); y quien lo sucedid, Eduardo
Luis Di Rocco, entrevistado para los festejos por el traslado de la Imagen al Santuario (y
autodefiniéndose como “vecino creyente”) manifestaba: “la Madre decidié cobijarnos una
vez mas con su manto sagrado’, y afirmaba “San Nicolas de los Arroyos, con una historia
bicentenaria [...] les da la bienvenida a todos y los acoge como hermanos en tanto les
recuerda que ésta es la casa comun” (El Norte, 1989d).

Tales actos y discursos muestran que de diversas maneras y con sus distintos re-
presentantes el Municipio colaboré en la legitimacion del culto. En parte, esto daba cierta
visibilidad y legitimidad a las autoridades politicas —valiosa en momentos conflictivos
como el inicio de los afos‘90—; pero a la vez, ese fortalecimiento del simbolo era funcional
a ese proyecto de ciudad construido sobre el eje turistico y la activacion patrimonial (ver
Flores, 2008, 2010).

e) Finalmente, aunque no como participes directos, se ha visto involucrada en este
fendmeno la sociedad nicolefa en general. Integrada por una minoria de “natos” o “au-
toctonos” y una mayoria de “no nativos” —originarios de otras provincias y regiones, por
las ya referidas migraciones que recibié la ciudad—, es caracterizada como una sociedad
muy diversa y compleja, siendo en el caso de la poblacién “nata” un tanto “cerrada” frente
al foraneo (Davobe, 1989a; E.1; E.2; E.3; E.A). Es por ello que las actitudes hacia este culto
oscilan entre la indiferencia, el descreimiento, la critica y el rechazo (Bernades, 2001; E.3).
Esto se aprecia por ejemplo en las palabras del cineasta local Enrique Bellande, quien dirigié
el documental“Ciudad de Maria”(2001):“Como muchos nicolefios, yo me sentia totalmente
ajeno al fenémeno. Lo Unico que sabia es que, a partir de determinado momento, todos los
dias 25 la ciudad comenzé a llenarse de colectivos y de gente” (Bernades, 2001). También
lo observamos en actitudes mas o menos explicitas de la sociedad local, desde las pocas
iniciativas para que los peregrinos “se muevan” hacia el centro de la ciudad (E.1; E.2) hasta
los incidentes mas puntuales, como destruir imadgenes marianas con el fin de “limpiar” la
ciudad —un suceso de 1987— (El Norte, 1987b; Bruno, 1994). Por ultimo, se destaca un
sector de la poblacién local que, sin ser necesariamente creyente, se extiende alrededor
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del Santuario adquiriendo un protagonismo similar al de los devotos: los puesteros y
vendedores ambulantes —algunos, ex habitantes de la“villa Pulmén” (E.2)—. Esto implica
tensiones por la ocupacion de ese espacio entre vendedores que se acercan y puesteros
instalados legalmente, sumado a los conflictos con —y entre— autoridades del Santuario,
Obispado y Municipio.

Todas estas practicas y testimonios hasta aqui considerados remiten a las distintas
caras del fendmeno, a intereses encontrados que motivaron sucesivas reapropiaciones
del culto, dentro y fuera del campo religioso. El simbolo de la Virgen del Rosario de San
Nicolas, expresado en una Imagen milagrosa y su Santuario (iconografia, hechos y lugares
sagrados), recibe esos diversos significados: patronazgo, amor maternal, esperanza, patri-
monio, opcién laboral, atractivo, multitud. El ejemplo del santuario, templo“pedido” por la
virgen y en cuya construccion (sostenida con el aporte de los fieles) actuaron sacerdotes,
grupos apostolicos y devotos, acompanados por el Municipio y la prensa local, muestra
claramente esas tensiones. Se presenta ante todo como lugar sagrado, hierofania y centro
deirradiacion; pero también como espacio de disputa (véase Eliade, 1954; Steil, 2002; Simoni
y Pedros, 2008; Flores, 2011), como locus material y simbdlico donde se expresan distintos
usos de lo religioso. En tanto espacio material, tensionado por las practicas de vendedores,
devotos, ex habitantes de la“villa Pulmén’, autoridades del Santuario, Obispado, Municipio.
Como lugar simbolico, atravesado por los significados, espirituales, pastorales, comerciales,
politicos, turisticos, desde los cuales es interpretado. Aun cuando traducen relaciones de
fuerza entre agentes del campo religioso local, ninguna de esas caras excluye la otra: el
aprovechamiento turistico del simbolo no anula su profundo significado espiritual, ni su
valor religioso hace lo propio con su uso politico-eclesiastico.

Considerando estas practicas pasemos ahora al segundo interrogante que nortea
este trabajo jen qué sentido operd entonces el simbolo religioso sobre la sociedad de San
Nicolas? ;Es posible considerarlo como un referente identificatorio para la poblacion local?
Para avanzar en este objetivo atenderé primero a cémo se fue reconfigurando la sociedad
nicolefa en torno a las transformaciones que atravesaron al campo religioso local desde 1983.

HistoriA, MiLAGRO Y RECONFIGURACION SociAL: EL TRASFONDO DE LA
“CiupAD DE MARIA”

Alo largo de su historia, la ciudad de San Nicolds ha sido construida y reconstruida
como referente identificatorio sobre tres hechos significativos. Fue la Ciudad del Acuerdo
desde mediados del siglo xix —tras ser sede para la firma del acuerdo interprovincial que
dio lugar al primer Congreso Constituyente—, la Ciudad del Acero desde mediados del siglo
xx, y desde 1983 la Ciudad de Maria.

Como vimos, este referente religioso consolidado en la tercera etapa del culto fue
especialmente movilizado desde las instituciones y poderes locales, con un destacado rol
del desarrollo turistico de la ciudad. Sin extenderme en este tema, analizado ya desde la
geografia urbanay la problemética del turismo religioso (Rodil, 2007; Flores, 2008, 2011),
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rescato dos matices en la relaciéon Santuario-turismo. En primer lugar que los peregrinos
per se no son turistas, aunque, como muestran las siguientes citas, se los construya de esa
manera: “La respuesta multitudinaria ha convertido al viajero en peregrino, al visitante en
creyente, al turismo en peregrinaje y a la localidad en Ciudad de Maria” (El Norte, 1993b);
“[debemos] trazar una linea imaginaria en cada punto de ingreso a la ciudad, para lograr
que cuando un peregrino la atraviese, se convierta en un turista para nosotros” (Panorama,
2006). Mas alla de estas referencias, y de los datos estadisticos (ADE, 2010), los nicolefios
caracterizan a los peregrinos como personas que vienen con un objetivo puntual, se quedan
en la zona del Santuario y pocas veces se hospedan en la ciudad (E.1; E.2; E.A). En segundo
lugar, la presencia de un santuario con extraordinaria afluencia de peregrinos no conduce
en si misma a un fenémeno turistico; implica una necesidad de reacondicionar la ciudad y
al mismo tiempo genera una oportunidad para darla a conocer convocando desde otros
atractivos, en este caso histéricos, naturales y culturales.

En San Nicolas fue decisiva, ademas, la conjugacion del fendmeno multitudinario
con una critica situacién social y una necesaria reconversion productiva para la ciudad (IPU,
1999); fue alli donde Santuario e Imagen milagrosa resultaron estratégicamente apropiados.
El desarrollo turistico confluyé entonces con una explotacién econémica del fendmeno
religioso, en un proceso complejo que involucré autoridades municipales, empresarios,
pequeios comerciantes y familias que generaron para si precarias fuentes de ingresos
(Levaggi, 2007; Rivero, 2008).% Incluso la Iglesia, desde una pastoral de turismo (Consejo
Pontificio, 2001; El Norte, 2001), promueve la recepcién de visitantes y canaliza sus aportes
econdémicos para la construccién del Santuario.

Asi, la ciudad, otrora centro de atraccion industrial y laboral —aunque mantiene su
perfil econdmico, con empresas alli radicadas, centros de convencion, etcétera—, es hoy un
centro de atraccién religiosa y turistica. Y en esa reconfiguracion urbana se fue construyendo,
tanto hacia afuera como hacia adentro, una nueva imagen de la ciudad representada por
la Virgen del Rosario, sus milagros y su Santuario. Ahora bien, ;cudl es el alcance de este
referente identificatorio que define a San Nicolds como Ciudad de Maria?

SAN NIcOLAS: IMAGEN Y SANTUARIO ENTRE EL [CONO Y LA EXPERIENCIA
RELIGIOSA

Como senalé en laintroduccién, la presencia de un santuario siempre implica fuerzas
irradiadoras / congregadoras que afectan las poblaciones entre las cuales se erige: moviliza,
integra —o disgrega—, y provee simbolos identitarios de variable alcance. En este ultimo
apartado analizaré entonces de qué modos se expresa la identificacién de los habitantes
de San Nicolas con el simbolo mariano y evaluaré si es posible vincularla a un caracter
“nicoleno” del culto en el sentido de la religiosidad local propuesta por Christian (1991).

Como anticipé pdaginas atras, la propia percepcion de los nicolefios sobre su
sociedad es que ésta no se caracteriza por tener una identidad colectiva fuerte: la des-
criben como “complicada” e “individualista” (E.1; E.2; E.A; E.B; Dabove, 1989a). Su perfil
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aparece asociado a la diversidad sociocultural entre sus miembros y a divisiones creadas
sobre la pertenencia o no a una sociedad nicolefa “tradicional”: “natos”y “no natos”, o
“autéctonos”y “nuevos”? Sumado esto a las referidas actitudes contradictorias frente al
fendmeno mariano, la poca participacion de los catdlicos y la percepcién del culto como
orientado al peregrino (E.A; E.B), la nocién de religiosidad local no resulta apropiada para
explicar este caso. El culto no fue construido como expresidén de un pueblo, de un ethos
o cosmovision local (Geertz, 1987) ni se aprecia una identificacion colectiva fuerte en
relacién al simbolo religioso.

En comparaciéon con otros casos, por ejemplo de imagenes construidas sobre
expresiones culturales prehispanicas —como la Virgen de Guadalupe o la de Copaca-
bana, entre otras—, podria plantearse que la Virgen de San Nicolds no representa una
comunidad o identidad particular sino un sentido mas abarcador (Levaggi, 2007). Sin
embargo, esta afirmacién podria matizarse considerando que la Virgen actia como un
referente local al menos en dos sentidos. Dentro del campo religioso, y en términos de-
vocionales, la Virgen operé creando sentimientos de pertenencia para los catélicos de la
region: laicos y devotos que trabajan activamente en el culto y construyen a la Imagen
como Madre de todos y Patrona del lugar por ella elegido (E.O; E.2; E.A). La integracién
deriva de una identificacion religiosa colectiva entre los fieles: “...a la hora de rezar el
Padre Nuestro, todos tomados de la mano; estabamos muy cerca, éramos vecinosy her-
manos” (Dabove, 1989b);"... Es una fiesta. Todos nos sentimos hermanados como en las
familias grandes, cuando una vez cada tanto se retiinen en la casa de la Madre” (E/ Norte,
1989c). Asi, aunque la Virgen como simbolo pueda ofrecer un caracter mas abarcador, y
aun cuando sus devotos —locales y peregrinos— se acerquen por razones diversas, el
Santuario, como lugar de congregacién/irradiacion, expresa su eficacia simbdlica en la
creacion de lazos, sentimientos compartidos y oportunidades para el encuentro; como
un espacio de convergencia de valores religiosos: solidaridad, sacrificio, tolerancia, pa-
ciencia. Considerando lo planteado por Christian (1991) para aquellos casos donde el
santuario no parece actuar en términos de hermanamiento de los catélicos sino de for-
talecimiento local, aqui el simbolo si opera en ese primer sentido, cercano al sentimiento
de communitas espontdnea/existencial descripta por Victor Turner (1969, 1995),2y no en
el segundo, mas vinculado a procesos de reivindicacién identitaria en términos politicos
y culturales (cfr. Zambrano, 2002).

Por otro lado, saliendo del campo religioso hacia la sociedad nicolefia en su con-
junto, hemos visto que, no obstante el descreimiento y rechazo de buena parte de la
poblacidn, la Virgen fue constituida en un icono de la ciudad, que identifica —al menos
hacia afuera— al pueblo de San Nicolds. Podemos concluir de esta manera que el referente
identificatorio construido en torno al imaginario sobre la Ciudad de Maria (Virgen, milagro
y Santuario como simbolos centrales) abarca dos sentidos: cohesionar simbélicamente
a la comunidad catdlica local —con proyeccién a nivel nacional e internacional— y
apuntalar la reconfiguracién identitaria de una ciudad afectada profundamente por la
coyuntura socioecondmica. En este ultimo sentido, aparece no obstante como uno de los
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referentes posibles, tal vez el mas movilizado desde el discurso institucional (Flores, 2008),
en tensidn con otras definiciones identitarias y referentes (re)activados por la sociedad
local, como el histérico y el industrial.

CONSIDERACIONES FINALES

Recuperando lo analizado en estas paginas, se puede afirmar que el proceso de
reconfiguracion que atraveso la ciudad de San Nicolas desde los afios ‘80 estuvo signado
tanto por cambios socioeconémicos como por el papel del simbolo religioso en esas trans-
formaciones. Las preguntas de este trabajo focalizaron justamente en ese simbolo, en su
proceso de construcciéon y en como actud sobre la sociedad local.

El crecimiento del culto se observé en la multiplicacion de devotos que desde las
primeras manifestaciones marianas se acercaron a la Catedral y el “Campito”; pero se destaco
en ese proceso el accionar institucional que lo acompafid. El movimiento eclesial organiza-
do en torno al simbolo —grupos de oracién, comisiones de trabajo, etcétera— ha estado
siempre coordinado por una pastoral definida, con la direccién del sacerdote encargado de
orientar a“la vidente” desde sus primeras experiencias. Y asimismo, vimos que también la
prensay las autoridades politicas colaboraron en la legitimacion del simbolo, reafirmando
las practicas de sacralizacién y discursos devocionales (la Virgen como Madre y Patrona del
lugar, entre otros analizados).

Indagar en esos diversos actores que intervinieron en la construcciéon/reapropiacion
del simbolo religioso me permitié vislumbrar tensiones donde se anclan las luchas por su
significado; luchas hermenéuticas que, como seflalamos al comienzo, expresan relaciones
de poder al interior del campo religioso y cruces entre éste y otros campos como el politico
o el econdmico. Sacerdotes y laicos que definen a laVirgen como Madre, Patronay evange-
lizadora, frente a devotos que enfatizan sus milagros; agentes del gobierno y la sociedad
local que la vuelven atractivo turistico; habitantes de la ciudad divididos entre quienes
valoran su convocatoria como fuente de ingresos y quienes desean evitarla. Es en estas
practicas y representaciones en torno a la Virgen donde he encontrado los indicios sobre
disputas por su significado, aunque éstas no siempre sean explicitas. Asi, si bien mi foco
estuvo puesto en el campo religioso, pudimos desplegar diferentes aristas del fenémeno:
pastoral, espiritual, politica, turistica, econémica, etcétera.

Para concluir, desprenderé del andlisis realizado dos reflexiones finales sobre el
crecimiento del simbolo dentro del campo religioso y su relacién con la sociedad local.
Respecto al fortalecimiento del simbolo, ha contribuido sin duda el contexto donde se
consolidé y difundid. La situacién critica sobre la cual operaron la Imagen, sus milagros y
su Santuario motivé, desde una participacion devocional en la bisqueda de un simbolo de
esperanzay la recuperacién de lazos y valores comunitarios, hasta un aprovechamiento del
fendmeno en términos politicos y econdmicos. Sin embargo, considero que la vitalidad de
este simbolo no es sélo explicable por ese contexto de crisis (véase Dri, 2003; Martin, 2007);
también fueron claves ciertos procesos propios del campo religioso: la propagacion del
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milagro (apariciones, mensajes y prodigios asociados a la Imagen —curaciones, el “agua
de Maria", etcétera—), la tarea apostdlica de la Iglesia y la multiplicacion de devotos. Si
atendemos ahora a la sociedad nicolefia, pareciera que ese escenario critico sobre el cual
el simbolo crecié no fue propicio para que éste actuara en términos integradores como
sucede con otras imagenes milagrosas y santuarios cristianos. El referente construido en
torno a la Virgen del Rosario, si bien actué cohesionando simbdlicamente a los catélicos
y contribuyd a una redefinicion identitaria de la ciudad, no aparece ligado a una identifi-
cacién colectiva o impronta local del culto. El simbolo operé en este caso en términos de
una reconfiguracion social, contribuyendo a la recuperacion econémica de la ciudad y a
su transformacion en centro de atraccion religiosa y turistica.

Una hipétesis para seguirindagando, ya en clave comparativa, es que ese caracter
poco localizado del simbolo, mas alla de las propias caracteristicas de la sociedad nico-
lefia, se vincularia también al momento histérico en que surgié el culto: a una situacién
contemporanea del campo religioso latinoamericano, particularmente de la Iglesia
catolica (ver Frigerio, 2007). Asi, podria resultar iluminador considerar sus similitudes
respecto a otras imagenes contemporaneas (ver nota 6) y sus diferencias, por ejemplo,
frente a imagenes coloniales asociadas con tradiciones indigenas prehispanicas (Gua-
dalupe, Copacabana, entre otras) o a aquellas que derivaron en patronazgos nacionales
para la integracién simbdlica de las republicas americanas (como la Virgen de Lujan en
Argentina). Destaco finalmente dos lineas hacia donde continuar analizando la manera
en que ha actuado este simbolo, mas alla del recorte geogréfico aqui planteado: una, el
campo religioso nacional, donde cabria analizar una reestructuraciéon de la cartografia
mariana (Flores, 2011), integracion de los catélicos, etcétera; y otra, los peregrinos, cuyas
practicas y motivaciones también ofrecen miradas nativas sobre este fenémeno, ligadas
seguramente a otros milagros y reconfiguraciones sociales que permitirian complejizar
el andlisis de este culto.

NoTtas

' Espacio social donde se organizan las relaciones entre los agentes religiosos, reproducido en un
juego de intereses y confrontaciones internas (Bourdieu 2009).

2Se entiende por santuario el templo de unaimagen milagrosa, hacia donde peregrinan sus devotos
(Christian 1991). Pueden verse diversos casos en: Alvarez S., Buxé y Rodriguez B. 1989, lll; Calavia Saez,
2002; Zambrano, 2002; Dri, 2003, 2007; Simoni y Pedrés, 2007; Costilla 2010a, 2010b, entre otros.

3 Construcciones relacionales y dinamicas, derivadas de un proceso activo de identificacion/catego-
rizacién anclado en relaciones de poder, el reconocimiento de atributos compartidos y la creacion
de lazos comunales y sentimientos de pertenencia (Barth, 1976; Brubaker y Cooper, 2001; Briones,
2007; Frigerio, 2007).

“Este concepto comparte con el de religiosidad popular el remitir a practicas concretas de una religion
vivida —distinguibles de lo oficial y prescripto— (ver Alvarez S., Bux6 y Rodriguez B., 1989, |; Christian,
1991; Santamaria, 1991; Fogelman, 2007; Martin, 2007), pero acentua el contexto socio-histérico
donde esas practicas se desarrollan.
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5 Para referirlas se indicara un nimero o letra segun la siguiente descripcion: E. [Entrevistado] 0:
sacerdote, noviembre 2008; E.7: empleada publica, octubre 2010; E.2: catequista, octubre 2010; E.3:
archivero, octubre 2010; E.A y E.B: realizadas por Cynthia Rivero en 2005 a dos devotos vinculados
al Santuario, (A) un miembro de la Comisién Pro-Templo y (B) una empleada [gentileza de la autora]

%En lainvestigacion doctoral que enmarca este trabajo, el caso de San Nicolas es analizado compara-
tivamente a dos cultos de origen colonial: Virgen de Copacabana, en Bolivia, y Sefior de los Milagros,
en Peru. De ahila mayor relevancia dada a ciertos aspectos —trayectoria histérica del culto, papel del
milagro, implicancias identitarias— por sobre aquellos que hubieran sido claves en una comparacion
con otras apariciones marianas contemporaneas (por ejemplo, Virgen del Cerro en Salta o Virgen de
Medjugorje en Bosnia y Herzegovina): perfil del vidente, accionar de la Virgen, mensajes, o clima
apocaliptico donde emergen (Steil y Zimdars-Swartz en Ameigeiras y Suarez, 2011).

7Cabecera episcopal desde la ereccion de la diécesis de San Nicolas en 1947.

8 Previo a la primera “aparicion”, Gladys relaté haber visto iluminarse un rosario colgado en su habi-
tacion. Luego comenzaron las “visiones” donde la Virgen le habria transmitido mensajes con exhor-
taciones y referencias biblicas.

°Libro de Mensajes 1995, mensajes PM 015, 2, 3, 12, 14, 16.

' Remito aqui, y en las referencias que siguen, a la descripcion de los entrevistados presentada en
la nota 5.

" El sitio, ubicado a seis cuadras de la plaza central, correspondia a un predio donde afos atras se
extendia la “villa Pulmén” cuyos habitantes, hacia fines de los ‘70, fueron obligados por el gobierno
militar a reinstalarse en barrios periféricos. Sobre la singular historia de este espacio —"pulmén”
urbano devenido villa, “vaciado” forzosamente y luego sacralizado— pueden verse: Flores, 2011;
Rodil, 2007; Rivero, 2008.

12Este cambio de autoridades fue significativo, pues el mayor involucramiento del nuevo obispo en
la institucionalizacién del culto contrasta con la actitud reservada y prudencial del anterior.

3*Informe de la Comision Investigadora acerca de los Acontecimientos en torno a laImagen de Nuestra
Senora del Rosario de San Nicolds, existente en la Catedral de San Nicolds”, 28 de octubre de 1985
[Documento del Archivo del Santuario] (transcripto en Laurentin, 2006:149-153; Pérez, 2007:301-4)

* En este periodo se crearon distintas instituciones ligadas al culto: entre ellas, una Comisién Pro-
Templo y un Centro de Difusién organizado por el Movimiento Mariano —grupo de matrimonios
que trabajaban junto al Padre Pérez— (Laurentin, 2006; Pérez, 2007)

> Fechados tempranamente (del "84 al "90) pero no publicados hasta ese momento. Los milagros se
interpretaron como “signos” de la voluntad de Maria (E.A; Pérez, 2007:155-165).

'® Fundada en 1960, SOMISA (Sociedad Mixta de Siderurgia Argentina) fue la primera y mas importante
industria siderurgica nacional, motor de desarrollo socioeconédmico en San Nicolas.

7De los mas de ocho mil trabajadores que perdieron su empleo, quienes en su mayoria se volcaron al
cuentapropismo y el trabajo informal (Flores, 2008; Rivero, 2008). Agradezco a la antropdloga Cynthia
Rivero sus comentarios y materiales facilitados.

'8\/eremos después la especial incidencia que tuvo, en esta transformacion material y simbélica de la
ciudad, la patrimonializacion y apropiacién turistica del fenémeno (Rodil, 2007; Flores, 2008, 2011).

1 Sélo advertimos indicios en referencias de algunos entrevistados (E.O; E.2; E.B): por ejemplo, a la
remocion de empleados y personal religioso respecto del Santuario o a un distanciamiento entre la
vidente y el Padre Pérez previo a finalizar los mensajes.
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20 Referiré aqui al relato de dos entrevistados (E.O; E.A), las publicaciones de dos sacerdotes (Laurentin,
2006; Pérez, 2007) y el “Informe..." citado en nota 13.

21 La fecha del primer mensaje a la vidente nicolefa, 13 de octubre, coincide con la de la Gltima
aparicion de Fatima (1917); la del Ultimo mensaje en San Nicolas, 11 de febrero, con la de la primera
aparicion de Lourdes (1858).

22 De otras provincias argentinas y de paises limitrofes, principalmente Bolivia y Paraguay.

2 Aunque la totalidad de visitantes que llegan involucra perfiles y practicas muy diversas (Flores,
2011), refiero aqui al peregrino piadoso (Flores, 2008), sin profundizar en ellos por estar este trabajo
enfocado en la sociedad local (para un desarrollo sobre el tema puede verse Turner y Turner, 1995).
24 En 1985 la fraccién mas importante y un anexo en 1994 (ordenanzas municipales transcriptas en
Pérez, 2007: 309-314). A pesar del pretendido vaciamiento de ese predio en los ‘70, los testimonios
recogidos coinciden en sefalar la presencia de familias que vivian alli al momento de iniciarse las
obras del Santuario (E.1; E.2; Rivero, 2007).

% Para el 25° aniversario de las apariciones se conformé una “Comisién de Homenaje”y se decidid
que toda documentacion municipal debia llevar el isologotipo del evento (El Norte, 2008). Otro
ejemplo eran las imagenes que hasta el afio 2011 se veian en el banner del sitio web municipal: la
Virgen, la Catedral y la cupula del Santuario —reemplazado ahora por uno mas neutro— (véase
www.sannicolas.gov.ar).

2 El citado documental de Bellande (2001) recibi6 ciertas criticas locales por construir una imagen
del fendmeno muy ligada al aspecto comercial (E.2). Si bien esta arista del culto no anula el arraigo
espiritual del simbolo, aun como producto cultural el consumo de un bien religioso se analiza en
relacién a los sentidos desde los cuales es apropiado (Garcia Canclini, 2006).

¥ Divisiones potenciadas décadas atras por tensiones entre“somiseros”y trabajadores no vinculados
a la industria siderurgica (E.A; IPU, 1999; Rivero, 2007).

%Tal como he observado en las experiencias de compartir una caminata, un descanso, una ceremonia
o una largafila, ese sentimiento de communitas se expresa entre los peregrinos tanto en el viaje como
en relacion a la meta (Turner y Turner, 1995).
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