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Scot et Nicolas de Cues {Ndpoles, 1983); XI. “Sobre la historia de la repercusidn de
Eritigena en el idealismo alemédn (I'y después (11). Una seleceidn breve y asistema-
tica”, interesante texto declarado inédito que se dedica en la parte 1 fundamental-
mente a la vinculacion de Eridgena con el pensamiento de Hegel y enla Il a la
relacion del irlandés con la poesia contempordanea de dos autores muy diversos
entre si: Bzra Pound y Jorge Luis Borges. Por tltimo, otre texto inédite Xif. “Pascha
— transitus — transito”, en el cual retoma esta nocién que tamhbién habfa sido abor-
dada en otros estudios, por gjemple en “Lenguaje y cosa...”. Creemos necesario acla-
rar que la denominacidn “inéditos” que los editores adjudican a los estudios
sefialados, hace referencia a su no publicacidén en fengua alemana con anterioridad
a la compilacion que el presente volumen traduce {Eriugena. Grundziige seines
Denkens, Frankfurt, Vittorio Klostermann, 1994) aparecida también en italiano en
fa coleccion Vite e Pensiern con presentacion Giovanni Reale (Eriugena. I fondamen-
ti del suo pensiero, Milano, 1998). Consideramos que esto deberia ser aclarado por-
que explicaria, por ejemplo, la mencionada falta de actualizacion bibliogrdfica. Con
todo, celebramos tener disponible en nuestra lengua estos estudios imprescindibles
para la reconstruccién del neoplatonismo medieval, sus fuentes y su Wirkungs-
geschichte.

Claudia ’Amico

Etienne Gilson, Juan Duns Escoto. Introduccidon a sus posiciones fundamentales
(trad. P. E. Corona}, EUNSA, Navarra, 2007, 696 paginas.

Este libro es menos una obra histérica que doctrinal, ¥y menos doctrinal que
especulativa. En efecto, Gilson advierte que el Duns Escoto que presenta “no es una
realidad histérica” {(p. 20). Esta sorprendente afirmacion pertenece al Prefacio de
un libro gue depara varias sorpresas al lector habituado a las obras cldsicas en que
Gilson ha reconstruido el pensamiento de otros filésofos {Tomds, Agustin, Buena-
ventura, Dante). Pero si el Duns Escoto gue presenta ne es el Duns Escoto real, es
livito preguntarse qué es. El mismoe autor da varias precisiones al respecto.

Consciente de las limitaciones de 1a obra que estaba dando a la imprenta, Gilson
ha seaalado sus limites en el Prefacio. Allf advierte que en esta obra “no se encontra-
ran investigaciones eruditas sobre las fuentes de la doctrina ni sobre el medic en ¢l
cual se constituyé. [...] No se encontrard tampoco un ‘sistema’ de Duns Escoto 1.1,
pues ne lo he encontrade”. La finalidad de esta obra consiste en ver el accionar de su
objeto: “Me he contentado entonces con ver a este tedlogo en su actuar mismo, pre-
guntandome por lo que hacia y —con una ambicidn maAs secreta pero aqui verdadera-
mente primera~ intentando saber quién era é1” (p.17). Esta finalidad (Gilson parece
utilizar con toda intencionalidad el verbo “ver” antes que “comprender”, “estudiar”
o similares) estaria determinada por el objete mismo: “Con Duns Escoto se advierte
enseguida que no se comprende, v aquellos que, después de haber conquistado, mat
que bien, una cierta inteligencia de su doctrina, se esforzaran por superar las férmu-
las ficiles de repetir para aleanzar las intuiciones originales de las cuales brotan,
verdn sin duda que aquetlo de lo cual él habla es, en efecto, de tal naturaleza que le
corvesponde mas ser visto que ser comprendido (p. 19, subr. del A.)”. De mode que el
principal (aungque noe tinico) ebjetive de esta obra consisle menos en reconstruir el
pensamiento escotista que en plantear y discutir algunos problemas especulatives que
Escoto presenta. Entre estos problemas, a Gilson interesa especialmente 1a confron-
tacidn entre la metafisica de la esencia (“el ser concebido como essentia”™ vy la meta-
fisica del ser (“el ser coneebido como esse™), tema que habia desarrollade en un libro
casi contempordneo a éste: L'étre ef lessence (1848}, Quizas en virtud de esa oposicion
(iilson ha confrontado el pensamiento de Escoto principalmente con el de Tomas,
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aunque Tomés no sea el principal interiocutor de Escoto. Su interlocutor preferido es
Enrique de Gante, ¥, luego, Egidio Romano, Godefredo de Fontaines. ;Por qué, en-
tonces, construir un didlogo que ~en esos términos— no ha tenido lugar? Porque —afir-
ma Gilson~ aunque para Escoto “... Enrigue era mds importante que Tomds, para
nosotres, v en si mismo, es verdadero lo contraric. Un libro de historia pura acerca
de Duns Escoto otorgaria un lugar considerable a Enrique de Gante, a Gil de Roma,
a Godofredo de Fontaines, mientras que esos autores ocuparan unc muy pequerio en
el nuestro” tp, 20). Bs por este motive que el Duns fscoto presentado por Gilson no
constituye una realidad histérica. Gilson ha hecho de Tomés el interlocutor privile-
giado de Escoto porque é] mismo considera que aungue Escoto creyese —errdneamen-
te— que otros filosofos o tedlogos eran mas importantes que Tomds, sin embargo, en
si mismo, Tomés es el mds relevante, Bl libro propone asi un pendant entre la me-
tafisica escotista de la esencia y la metafisica tomista del ser.

Haciendo a un lado estas cuestiones teéricas y metodoldgicas, 1a obra pregenta
una dificultad en el uso de los textos fuente. Su autor ha utilizade varias ediciones
de las obras de Escoto, ninguna de ellas critica. Gilson habia conchuido el manus-
crito en 1949 (seria editado en 1952); los primeres dos voluimenes de la edicidén cri-
tiea {dirigida por Ch, Balie) verian la luz en 1950. Este hecho ha suscitado fuertes
eriticas, pues varios motivos interpretativos se explicarian por malas lecturas de los
textos,

En su resefa a The Cambridge Companion to Duns Scot (Th. Williams ed.,
2002), S. D. Dumont, de la University of Notre Dame, hacia referencia al estudio
de K. Gilson en términos ciertamente poco favorables: “For the last such study on
Scotus one must go back Bfty years to Etienne Gilson's mammoth but ill-timed Jean
Duns Seot. Introduction & ses positions fondamentales (Pavis: Vrin, 1952}, which
was outdated before it even appeared. Readied for press just as the initial volumes
of the first critical edition of Scotus’s writings were published, Jean Duns Scot was
not only the last comprehensive study of Scotus’s philesophy, but algo the last major
study on Scotus of any kind not based upon a single line of any modern version of
his notoriously unstahle texts. Such was the discrepancy between the Scotus of
Jean Duns Scot and the one revealed in the newly established texts, that Gilson
himself warned readers in the preface that his Scotus did not conform to historical
reality” (reseiia publicada en Notre Dame Philosophical Reviews, httpp//ndpr.nd.
edu/reviews).

 Ofros eriticos se han centrado en cuestiones doctrinales. Asi, L. Honnefelder
(“BEtienne Gilson et Jean Duns Scot”, en O. Boulnois, E. Karger, J.-L.. Solére y (.
Sondag, Duns Scof & Paris. 1302-2002, Brepels, Turnhout, 2004, p. 189), muestra
que la interpretacién fuertemente teologizante que lleva a cabo Gilson del pensa-
miento escotista, tiene su origen en una mala lectura del Quodlibetum, q. 14, (Temo
la referencia de la recension del libro de Gilsen hecha por M. Lazare Pulido en
Anales del Seminario de Historia de la Filosofia, Vol. 26 {20091, p. 315, en http:/
revistas.ucm.es),

L obra se divide en diez capitules monogrificos. El primero defermina el
objeto de la metafisica en relacidn con la teologia; el segundo se ocupa de la exis-
tencia del ser infinito; el tercere estudia la naturaleza divina; el cuarto analiza el
origen de lo contingente; el quinto desarrolla el problema de la angelologia; el sex-
to, el de la materia; el séptimo, el alma humana; et octavo estudia el conocimiento
intelectual; el noveno, un tema central del escotismo: la voluntad; el décimo presen-
ta algunas conclusiones parciales y vincula el pensamiento de Escoto con el de otros
filésofos.

Esta resefia se ha limitado a presentar algunas observaciones criticas en re-
lacidn al tratamiente del objeto que se lleva a caboe en esta obra. Probablemente el
verdadero interés de este libro no se halle tanto en la introduccién a las “posicio-
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nes fundamentales” de Escoto (obras mads actualizadas satisfacen mejor este reque-
rimientns) cuanto en los argumentos filogdlicos de Gilson, a menudo polémicos y
siempre estimulantes desde el punto de vista filoséfico.

La presente edicidn espaiiola posee un prélogo de Juan Cruz Cruz, y una bi-
bliografia actualizada para esta edicidn,

Mariano Pérez Carrasco

Ludger Honnefelder, Hannes Mshle, Susana Bullido del Barrio (eds.), Via Alberti:
Texte-Quellen-Interpretationen {Subsidia Albertina 2}, Aschendorff, Minster,
2009, 602 paginas, ISBN: 978-3-402-11715-6.

A lo largo de las dltimas décadas se ha suscitadoe una ¢reciente produceion
bibliogrifica en torno a la figura, obra y pensamiento de Alberte Magno. No sélo la
progresiva publicacién de la edicidn eritica de su obra completa, la llamada editio
coloniensis', realizada por el ALBERTUS-MAGNUS-INSTITUT de Bonn, gino también el
surgimiente de numerosos trabajos dedicades a miltiples y variades aspectos de su
vida, pensamiento e influencia®, Sin duda alguna, a elle ha contribuide la conme-
moracion del octingentésimo aniversario de st nacimiente, que se estima haya sido
alrededor del ano 1204,

En el marce de esta labor se sitiia el segundo volumen de la serie Subsidia
Alberting, coleceién publicada por el mencionado institute. Esta enjundiosa pieza
bibliografica incluye algunas contribuciones presentadas en la seccidn consagrada
a Alberto Magno del XIT congreso de la SOCHETE INTERNATIONALE POUR L'ETUDE DE
La Pritosoriie MEpEvALE (STEPM) ltevado a cabo entre el 16 v el 22 de septiem-
bre de 2007. En su mayoria, los autores han cambiado ligeramenie el titulo de la
ponencia para la presente publicacién. La pluralidad de temas y perspectivas que
comprenden los trabajes agui recogidos ha sido estructurada en seis dreas de estu-
dio, que hacen honor al titulo de la obra, en la medida que recorren gran parte del
universo albertino. Da inicie a la primera seccién, denominada Ciencia y método,
L. Honnefelder, director del ALBRERTUS-MAGNUS-INSTITUT, con su trabajo *Wisdom
on the Way of Science: Christian Theology and the Universe of Sciences According
to St. Albert the Great”. Prosigue M. Burger con su escrito “fides et ratio als
Erkenntnisprinzipien der Theologie bei Albertus Magnus”. La segunda seccidn, de-
dicada a la teorfa del intelecto, comienza con el aporte de J. Tellkamp, “Why does
Albert the Great Criticize Averroes’ Theory of the Possible Intellect?”, seguido por
M. Trizio y su trabajo “Qui fere in hoe sensu exponunt Aristotelem. Notes on the
Byzantine Sources of the Albertinian Notion of Intellectus Possesus”. Cierran el
apartade H. Mohle con “Der Wille in der Inteliektichre Alberts des Grofen” v A.
Patazzo con “Albert the Great’s Doctrine of Fascination in the Context of his
philesephical System”. Asimismo, dos coniribuciones se ocupan de la teoria de la
emanacion en el Coloniense: "Die Emanationslehre des Albertus Mugnus: Genese,
Gestalt und Bedeutung” de H. Anzulewicz y “Tduction et émanation chez Abert le
Grand: des commentaires sur Denys le Pseudo-Aréopagite au e causis ef processu
wniversilatis a prima causa” de 1. Moulin. El turno de la ética albertista lega de ia
mano de M. Tracey con “Prudentia in the Parisian theological summae of William
of Auxerre, Philip the Chancellor, and Albert the Great” y de J. Midler con “Feli-

U Cfr. L, Honnefelder & M. Drever (eds.), Albertus Magnus und die Editio Coloni-
ensis, Aschendorff, Minster, 1999.

* Entre otras obras véase W. Senner et al. {eds.), Albertus Magnus: Zum Gedenken
nach 800 Jahren: Neue Zuginge, Aspekte und Perspektiven, Akademie Verlag, Berlin,
2001.
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citas civilis und felicitas contemplativa: Zur Verhiltnisbestimmung der beiden
aristotelischen Glicksformen in den Ethikkommentaren des Albertus Magnus”.
Acto seguido, un apartado dedicado a ta cuestion exegética de las obras del Doctor
universelis; encabeza esta seccién R. Meyer con “Hanc autem disputationem solus
Deus determinare potest. Das Buch Hiob als disputatio bei Albertus Magnus und
Thomas von Aquin”, seguide por *Non est in aliquo opere modus nobilior - De
muldiere fortl ein Werk Alberts des Groflen?” de 3. Bullido del Barrio, para finali-
zar con el trabajo de J. Schneider “The Role of the Liturgy in De mysterio missae:
a Study of the Ritual Surrcunding the Proclamation of the Gospel”. Last but not
least se encuentran unas paginas centradas en el estudio de las fuentes del obispo
de Ratisbona. En primer lugar, A. Bertolacei v su trabajo “The Reception of
Averroes” Long Commentary en the Metaphysics in Latin Medieval Phitosophy until
Albertus Magnus”. Luege C. Steel contribuye con “Albert’s use of Kilwadby’s
Notulae in Paraphrase of the Categories”. A continuacion, “Albert der Grofie als
Kommentator der Translatio Vetus der Schrify De memoria et reminiscentia des
Aristoteles: Seine Vorlage und seine Kommentierungsmethoede am Beispiel von
Mem. 2,463a14-b4” de 3. Donati. Finalmente, otro aporte de M. Burger, en este caso
la traduccidn y leve revision de un articulo ya publicado® “Thomas Aguinas's
(Glosses on the Dionysius Commentaries of Albert the Great in Codex 30 of the
Cologne Cathedral Library”.

A pesar de que algunos de los autores no son de origen aleman, francés o in-
glés, los artieulos estdn exclusivamente en estas lenguas. Aunque se trata de una
obra de edicidon alemana, algunos autores han optado por el inglés come lengua de
difusién. De esta preferencia se lamenta Karl-Hermann Kandler en su recension de
esta misma obra recientemente publicada en Theologisclie Literaturzeitung 134
(2009)n° 12, eoll, 1377-1379.

Pos importantes elementos facilitan el uso de este libro al lector interesado:
por una parte, al final de cada aporte se encuentra un ebstract en alemsn, inglés
v francés que resume las aristas principales del capitulo en cuestién; por otra parte,
corona esta jugosa compilacion un completo indice de autores y obras, tanto moder-
nos cuante antiguos, asi como de un {ndice de fos manuscritos mencionados, En
suma, se trata de una pieza de gran nivel, a cargo de los mayores especialistas en
Alberto Magno, ineludible para todo aquel interesado en la obra y pensamiento del
Doctor universalis.

Julio Lastra

Jerdnimo Savonarola, Tratado acerca del régimen y gobierno de la ciudad de Flo-
rencia (v. esp. Romdn G. Mazzitelli & Cinzia Racanelli), Ediciones Winograd,
Buenos Aires, 2008, 237 piginas®,

No se puede decir que el pensamiento del fraile dominico Jerénime Savonarcla
{1452-1498) haya pasade completamente desapercibido para ia tradicion académica
espafiola, al contrario de lo que ocurre con otras figuras nucleares del Renacimiento.
Desde que el presidente republicano y catedratice de Filosofia, D. Emilio Castelar,
publicase entre 1880 y 1882 La revolucidn religiosa. Obra hisidrice-filosifica divi-

3 Cfr. M. Burger, “Codex 30 der Dombibliothek Koln. Ein Arbeitsexemplar {ir
Thomas von Aquin als Assistent Alberts des Grofien”, en: H. Finger {ed.), Mittelalterliche
Handschriften der Kélner Dombibliothek: erstes Sympasion der Didzesan- und Dom-
biblicthek Koln zu den Dom-Manushripten (26. bis 27. Nov, 2004), Liheili Rhenani,
Brzhischofliche Diszesan-und Dombibliothek, Kéin, 2005, pp. 190-208,

* Agradezco los comentarios de la profesora Jalia Benavent a este escrito.
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dida en cuatro partes: Savonarola, Lutero, Calvine, S, Ignacio de Loyola (Barcelo-
na, Montaner v S3imén), la academia espafiola ha dedicado una atencion periddica
a la figura intelectual y religiosa del fraile ferrarés, Asi lo atestiguan los estudios,
de cardcter principalmente biogréfico, de Luis Maria de Lojendio (1943), Alvare
Huerga (1978) y Manuel Rios {2000). Una cierta atencién si bien menor por esta
figura ha podido detectarse también en Sudamérica, sobre todo en Chile, a través
del estudio de Alejandro Vicuna {1934), y en Argentina. Hay que sefizlar que en los
dltimos aitos, Julia Benavent ha analizado esta recepeién en su obra Scvonarola y
Esparia (Centro Tomas y Valiente, Valencia, 2003), quien junto con D. Weinstein
v . Rodriguez ha editado una obra sobre la recepeion de Savonarela en Fspana y
la Toscana (Sismel, Florencia, 2004). Desde un punto de vista mas menogrdfico y
filosafico, uno de los mejores especialistas espafioles en {ilosofia del Renacimiento,
Miguel Angel Granada ha analizado comparativamente varios aspectos fundamen-
tales del pensamiento de Savonarola en una recopilacién de articulos sobre este
periodn, Cosmologia, religion v politica en el Renacimiento: Ficino, Savonarola,
Pomponazzi, Maquiavelo (Anthropos, Barcelona, 1988). Paraddjicamente mucho
mas escasas resultan las traducciones de los eseritos de Savonarola. Hsta ausencia
de traducciones muestra que el interés por el fraile, al menos en el siglo XX, se ha
ligado mds a una figura politica y religiosamente conflictiva y protorreflormista, que
acaba siendo quemadso en la piazza della Signoria florentina, que a un autor de una
cuantiosa obra religiosa y teoldgica, politica y filoséfica, que ocupa casi 30 voldmenes
en la Edizione Nazionale deile Opere di Girolamo Savonarcla (Angelo Belardetts,
Roma). Excluyendo la tempranisima recepcién de sus escritos teoldgicos v religiosoes,
analizada en la obra editada por Benavent, Weinstein y Rodriguez, en Espana sdlo
se contaba con des traducciones de la obra de Savonarola. La primera, Ultima
meditacion: sobre los salmos Miserere ¢ In te, Domine, speravi {Rialp, Madrid,
1951), realizado por otro ilustre estudioso-politico, primer presidente del Senado de
la democracia, I). Antonio Fontdn. La segunda, mucho mas reciente, La simplici-
dad de la vida cristiana (Biblioteca Nueva, Madrid, 2005} nos 1a ha entregado el
investigador de la historia de la filesofia moderna Juan Manuel Forte, Esta traduc-
cién que aqui analizo, Tratade acerca del régimen y gobierno de la ciudad de Flo-
rencia viene a ilenar, por tanto, un vacio de la academia espaficla respecto al
pensamiento politico. Hay que tener en cuenta, sin embargo, que este vaeio no o
llena la academia espafola ya que los traductores de este volumen son dos inves-
tigadores argentinos, Romédn G. Mazzitelli: & Cinzia Racaneili.

Debido al desconocimiento de! piblico espafiol de esta obra, dividiré la rese-
fia en dos partes. En la primera dirigiré los comentarios a explicar lag caracteris-
ticas y contenidos de la obra; en la segunda, sehalaré las caracteristicas de esta
edicidén. El Tratado acerca del régimen y gobierno de la ciudad de Florencia es, a
pesar de su brevedad, una de las obras mds impoertantes de teoria politica del Re-
nacimiento florentino, ya que representa paradigméticamente la postura prorrepu-
blicana y piagnona. Si bien durante mucho tiempo se daté entre 1493 v 1494, L.
Firpo, a quien siguen los traductores, considera que la obra tuve que redactarse tras
la excomunién del padre y, como indica la dedicatoria de 1a obra, durante el tiem-
po en que Giuliano Salviati fue gonfalonierc de justicia de la Repiiblica de Floren-
cia, es decir, entre el 7 de enero y el 28 de febrerc de 1498, Se trata, por tanto, de
uno de los Ultimos escritos del fraile ferrarés, ajusticiado el 23 de mayo de 1498. La
obra estd dividida en tres tratados: el primero expone cudl es el mejor gobierno para
Florencia, el segundo cudl es el peor; el tercero sefiala de qué manera se puede
conservar el mejor y evitar el peor, Estos tratados se componen, a su vez, de tres
capitulos. En el primer tratado, se defiende la necesidad del gobierno en los asun-
tos humanos {cap. 1), el cardcter idealmente 6ptimo dei gobierno del uno (cap. 2} y
ia bondad del gobierno civil para Florencia {(cap. 3). En el segunde tratado, se dis-
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curre acerca del cardcter pésimo del gobierno dé uno para Florencia {cap. 1}, de los
problemas que lleva el tirano (cap. 2} y de ios bienes que éste impide {cap. 3). En
el ultimo tratado, se analiza cémo constituir y mantener el gobierno civil {cap. 1),
qué tienen que hacer los cindadanoes para mantenerio (cap. 2}y la felicidad y recom-
pensa que obtiene el buen gobernante (cap. 3.

La primera sorpresa que recibe el lector es el encuadramiento sistemaitico de
esta obra, A pesar del cardcter eminentemente retdrico de este escrito (el autor
escribe en respaldo de una forma de gobierno sobre la que tiene un gran ascen-
diente y su voluntad de influencia se expresa en la redaccién en vulgar y no en
latin}, Savonarola se preocupa de presentar su escrito dentro un sistema filoss-
fico mds amplio, como es el pensamiento politico escoldstico-aristotélico. La obra
comienza con la afirmacion gue sostiene que al hombre, al contrario del resto de
las criaturas, no se le impone su fin de modo natural, sino que él mismo, a través
de su inteligencia y libre arbitrio, debe procurarse su fin y perfeccion (“perque da
a ellos la luz del intelecto, por lo cual pueden conocer agquello que les es wtil y
aquello que les es inatil, y la facultad del libre albedric de poder elegir libremente
aquello que les place”, p. 61). De esta manera, al hombre lo caracteriza especifi-
camente el estar dotado de autegobierno. La paradoja, que se puede juzgar comdn
a gran parte del pensamiento politico medieval, descansa en que esa misma ca-
pacidad exclusiva del hombre para el autogobierno obliga al hombre a entrar en
sociedad. Del autogobierno no se desprende la superfluidad de la politica sing
precisamente su necesidad. Asi prosigue el paraddjico argumento del fraile. El
hombre, al no ser capaz de proveerse individualmente de todos los medios que se
necesitan para vivir, debe recurrir a la creacion de ia sociedad: “considerada la
fragilidad del cuerpo humano, son necesarias casi infinitas cosas para nutririo (...}
ha sido necesario que los hombres vivan juntos para que uno ayude al otro” (p. 63).
Existe un segundo argumento, la especial y peligrosa maldad del hombre que no
se atiene a leyes, que confirma la necesidad de la autoridad, encargada de crear
y aplicar las leves. El circulo de Ia paradoja se cierra aqui, del autogebierno esen-
cial a la criatura se pasa a la necesidad de la sociedad: “ha side necesario insti-
tuir la ley para refrenar la audacia de los hombres malvados, para que aquellos
que quieren vivir bien estén seguros, sobre todo porque no hay animal mas mal-
vado que el hembre sin ley” (p. 65). El segundo punto de interés de este tratado
previene de su militante republicanismo, que no democratismo: “puesto que la
plebe querria entrometerse en el gobierno, lo que pronto generaria desorden, es
necesario limitar el nimere de ciudadanos de tal modo que no acceda quien es
proclive al desorden” (p. 131). Esta convencida defensa del gobierne civil se estruc-
tura en tres ejes siteados entre la teoria politica y la retérica democratica: la afir-
macién de que a Florencia no conviene otra forma politica que la del gobterno eivil,
la descripcidn cldsica de los males que se adhieren a la tirania y los bienes que se
desprenden de la forma republicana y el premio divino con que se recompensara
a los buenos gobernantes,

El primero de estos argumentos es quizd el més débil y donde la estrategia
retdrica, presente en todas las argumentaciones de la obra, se encuentra peor co-
nectada con los argumentos de teoria politica. Savonarola parte del principio de que
el gobierno de uno, cuando este uno es bueno es el mejor, es el 6ptimo. Esta bondad
procede de la unidad de mando que caracteriza al poder que estd reunido en una
sola persona: “porque siendo la unidn y la paz del puebio el fin del gobierno, mucho
mejor se realiza y se conserva esta unién y esta paz por uno que por varios” (p. 69).
Sin embargo, sefiala que, en algunos casos, este gobierno de uno, a pesar de que en
si misme es lo mejor, en la préactica no lo es. Sefiala varios argumentos para mos-
trar este principio al que se puede llamar como de ‘inaplicabilidad de lo éptimo’.
Savonarola da tres argumentos: en primer lugar, la vida religiosa, aunque éptima,
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no puede aplicarse a todo el mundo; en segundo, lugar, a algunas personas las co-
sas buenas les perjudican (de tal medo que al hombre de campeo le pueden sentar
mal las condiciones gastrondmicas refinadas); por fin, hay algtin pueblo “inclinado
a la disensién” que no tiene la costumbre de gobernarse por reyes, a quien acaba-
rian provocando la muerte y, por esto, la guerra civil y la anarquia. Previsiblemente,
esta es la situacién en la que se encuentra Florencia, para la que, por tanto, el go-
bierno civil representara la forma 6ptima de gobierno. Bl cardcter puramente re-
torico de este argumento reside exclusivamente en el de facto. No se senala tanto
que existen diverses tipos de bienes para lag diferentes circunstancias sino sélo que
algunos pueblos ¥ personas ne estdn capacitados para lo mejor. Andlogamente,
aungue se trata de una comparacién que el mismoe Savenarola establece, no se dice
gque para algunas personas es bueno ser cura y para otras no; se defiende, en caun-
bie, que ser cura es lo mejor, aunque algunas personas no puedan alcanzar este
grado.

El segundo pilar sobre el que se construye el atractivo republicano de este
escrito viene de la deseripeidn de las bondades de la vida civil y los perjuicios de la
tirania. Para realizar estas descripciones pertenecientes al capitulo segundo del
libro segundo, Savonarola se remite a una ya larga tradicién republicana de vitu-
peracidén tirdnica y encomio republicane. El tirano retne todas las maldades, es
envidioso, “se alegra de las infamias al projimo”. Savenarela acaba describiéndolo
como un concentrado de pecados: “Y de esto se sigue que el tirano posea virtualmen-
te todos los pecados del mundo”. También sefiala ta debilidad esencial de esta for-
ma de gobierno, pues ella se funda en la violencia. Conviene recordar que siguiende
una tradicién presente en la Repiiblica de Platon y en las Historias de Polibio —compa-
tible pero no creada por su cristianismo- Savonarola considera al libertinaje uno
de los grandes males de la tirania: “tiene por todas partes rufianes de ambos sexos,
los que de diversos modos le llevan las mujeres e hijas de otres por la fuerza (...}
ni hablar de la sedomia, a la cual incluse muchas veces es dado de modo tal que no
hay joven de cualgquier apariencia que esté seguro”. La tirania es un gobierno de la
pasion, no de la razén, que produce que nada sea estable.

Contrapuesta a la maldad de la tirania, aparece la libertad del gobierno civil,
mds “precicsa que el ore y la plata”. Los ciudadanos se podrdn dedicar a su traba-
jo sin miedo a que nadie les arrebate sus beneficios, por lo que se producird un
aumento de la riqueza. La vida civil también desarrollard una buena administra-
cién de justicia, gue ni siquiera existe en la tirania. Pero sobre todo la repiblica per-
mitird la verdadera vida religiosa, que el tirano impedia eon su corrupeidn, legando
a florecer: “y asi en breve tiempo, se enconfrard tanta religion en la ciudad, que sera
como un Paraise terrestre, y vivird en jubilo cantos y salmos™ (p. 147).

Ligada a esta felicidad eivil que entrega la repdblica, aparece la recompensa
que Dios guarda a los gebernantes. Siguiendo una idea que podria parecer incom-
patible con la interpretacién apoliticista del cristianismo, Savonarola defiende que
al buen gobernante le espera un cielo especial y mdas elevado, opinidén que es tipi-
ca en el pensamiento politico medieval ¥ que se puede encontrar en el De regno
tomista y De monarchia dantesco: “dado que es mayor virtud regirse a uno mismo
v a otros, y schre todo a una comunidad y a un reino, que sélo regirse a une mismo,
se sigue que aquél que gobierna bien una comunidad merece premio grandisimo en
1a vida eterna” (pp. 147-49). Se debe notar que Savonarola séle ofrece al monarca
recompensas ultraterrenas, inversamente a lo que ocurre con el tirane, quien
previsiblemente debers penar en el munde futuro {(aunque Savenarola no limita la
accion de la misericordia divina sobre el tirano) perc también en éste: “quien desea
ser tirano, es infeliz en este mundo, primero de infelicidad terrena, puesto que en
cuanto a las riquezas no las puede disfrutar por muchas aflicciones de danimo” (p.
151
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fEin esta compensacion politica puramente sobrenatural, aparece el problema
de la teologia politica y del valor meramente natural de este tratado. Hay que te-
ner en cuenta que el concepto de teclogia politica resulta sumamente impreciso,
llegando a significar cualquier interseccidn entre religién y politica. ;Qué particu-
lar teologia politica tenemes en el tratado? Bn primer lugar, no se puede suscribir
la posicion de A. Fontan sobre la relacién entre religién y politica de Savonarola:
“Cuando con el Renacimiente se descubre el hombre individual y ne se confunden
integramente —son otros tlempos— religion y politica, caando se delinean dos socie-
dades perfectas, Iglesia y Estado, e independientes, este hombre con mente de otros
diag, inadaptada, embrolla todos los problemas en una madeja inextricable” (p. 17).
Ciertamente, religion y politica estdn anudados en este tratado. Se ha sefalade en
el pardgrafo anterior que el gobernante, si es bueno, recibird un premio especial en
fa vida futura. También Savonarola seriala a lo largo de todo el escrito el privilegio
divino que se ha entregado a Florencia con el recientemente readquirido gobierno
civil (1494), Junto con la preccupacidn por {a justicia y la busca del bien comun, el
temor de Dios aparece como una de las condiciones para que Florencia mantenga
un gobierno civil solido y evite deslizarse hacia Ia tirania. ;Estas proposiciones
convierten al escrito en una “madeja inextricable” ;En algo impropic del Renaci-
miento? ;Pierden valor natural la critica, en muchos sentidos cldsica, a la tirania
v a la degeneracion de las costumbres que la acompana? Ciertamente el autor va
mis lejos de un andlisis puramente politoldgico, pero eso no significa que su con-
tenido sea confuso ni que haya partes del tratado que no dependen directamente de
estas argumentaciones sobrenaturales ni que manifestaciones de este tipo no sean
renacentistas. Simplemente ne se asemejan a una visidn prefabricada del Renaci-
miento que arbitrariamente exeluye a una de las figuras mads representativas de la
Florencia de la segunda mitad del siglo XV.

Respecto de fas caracteristicas de la edicidn, antes de nada, hay que aplaudir
el mérito de la labor que la reciente editorial Winograd esté llevando a cabo. En
primer lugar, se atreve a publicar autores casi completamente expulsados de nues-
tro mundo editorial (ademads de Savenaroela, Ia editerial asume la publicacién de
obras de otros autores como G. Pico della Mirandola, Burton y Sidney). En segun-
do lugar, se arriesga con uno de los que siguen siendo los puntos negros de la edi-
cion académica en el mundo hispénice: la edicidén bilingtie. En nuestro panorama
editorial, se percibe una completa falta de este tipo de publicactones, incluso alli
donde pareceria mds razonable, como en las ediciones de clédsicos griegos y latinos
v en colecciones que no se caracterizan precisamente por su accesibilidad econémica
{hay que recordar, sin embargo, que en un pais como Italia la edicidén de este tipo
de textos no es privilegio de ediclones lujosas, p. ¢j. la popular BUR edita bilingiie.
La riqueza de la edicién incluye también dos capitules de cardcter mas politico (el
noveno v el décimo) del Compendium philosophiae moralis. Los traductores del
tratado ofrecen una introduccidn clara de cardcter divulgativo y de tipo biografico
sin entrar en cuestiones mads politolégicas o tedricas. También anotan el texto, re-
firiéndolo a muchos de los expertos italianos, como Garfagnini y Prodi y relaciondn-
dolo con otras obras del autor y sobre todo con textos de filosofia politica medieval
mds cercanos, como el De regnoe (aunque ellos optan por el nombre tradicional De
regimine principivm) y la continvacién de Ptolomeo de Lucca a este tratado y el De
monarchia. Se trata, sobre todo este ¢ltimo punto, de una labor admirable. La tra-
duccidn permite a 1as personas interesadas en la historia de la filoseffa politica
acercarse a una version fiable de un escrito cldsico de una época todavia poco y mal
introducida en la historiografia del pensamiento politico, dominada completamente
por la figura de Maquiavelo. Quizd el mayor desmerecimiento de la obra sea el
descuido del texto italiano, que a pesar de basarse en el texto nezionale de L. Firpo,
estd Heno de erratas. Aunque sea muy admirable la inclusién de la versién origi-
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nal, esta negligencia resulta especialmente perjudicial ya que el italiano de Savo-
narola no es el mismo que el actualmente establecide (el articulo plural masculine
es i en vez de gli y el condicional simple de la tercera persona del singular se hace
en ria en vez de rebbe). Al ser el texto italiano poco fiable, incluso para un lector que
conozca bien el italiano actual, serd muchas veces imposible precisar para el lector
cudndo se encuentra ante una errata y cudndo ante un uso anticuado del italiane.

En cualquier caso, se debe dar la bienvenida a la publicacion de esta obra.
Enriquece la comprensién del Renacimiento, todavia en el Ambito espafol demasia-
das veces interpretado como una especie de protoilustracién, También permite
adentrarse en una rica obra de pensamiento politico, muy arraigada en la tradicién
florentina, pero que a su vez presenta nitida y coherentemente la postura republi-
cana. Ofald la publicacién de traducciones de este autor contribuya a eliminar la
imagen completamente estereotipada del Renacimiente, que no sélo sectores no
especializados de la academia hispdnica siguen propugnando.

Miguel Saralegui

Bernardo Bayona Aznar, El origen del Estado laico desde la Edad Media, Bditorial
Teenos, Madrid, 2009, 423 paginas, ISBN 978-84-309-49G2-1.

Como 1o sefiala el profesor Bernardo Bayona Aznar de la Universidad de Za-
ragoza en el Prélogo de su libro, su objetivo es presentar “los hitos principales de
la elaboracidén, durante la Baja Edad Media, de una explicacién laica del poder, en
dura y prelongada pugna con la doctring del sumo poder pontificio” (p. 9). En ese
prélogo, se subraya la secularizacidn del papado y los intentos de emancipacién del
poder civil, se pasa revista a las obras del mismo género, desde la de Gierke en
adelante, se sefialan sus aportes v sus lecturas del tema, v se presentan los diez
capitulos de que consta la obra, en los cuales se hallan exposiciones de las doctri-
nas e ideas de los autores medievales para cuya conclusion, por lo general, se citan
comentaristas. Scbhresalen en claridad y sintesis el capitulo VI, dedicado a Marsilio
de Padua, y el VIII Guillermo de Qckham.

El capitulo I se aboca a los dos reinos laices y “rebeldes” respecto del poder
papal, el reine de las dos Sicilias bajo Federico I1, v el reino de Francia bajo Feli-
pe IV. Puntualiza antecedentes, analiza las condiciones de posibilidad de ambos,
especialimente la insistencia en la ley, producto de la razdn, como su fundamenta-
cidn, y termina con los eonflictos que tuvieron amboes con el papado remano. Ei
capitulo I trata, en primer lugar, el refuerzo del poder teocrdtico y jerdrquico de
ia monarquia eclesidstica, dade hacia el 1300. Rastrea prolijamente los anteceden-
tes de la doctrina de la pleniiudo potestatis ya desde los primeros documentos
papales, los producidos por Ledn Magno, las llamadas falsas decretales de Pseudo
Isidoro y otros. A partir de esa tradicién se demuestran las sintesis que produjeron
especialmente Bernardo de Claraval, para quien la plenitudo potestatis significa que
“el papa estd llamado a tener pleno poder” (p. 45}, los eanonistas, Alane Anglice,
quien “incluyd con claridad el poder temporal dentro de la plenitudo potestatis
papal”, vy Enrique de Susa, el Ostiense, quien aporté la distincion entre potesias
absoluta y ordinaria. Se analiza el papel que jugé al respecto ta Donacisn de Caons-
tantino, se refiere su utilizacién de parte del papado y el intento de notar su pres-
cripeitn que hace Masilio de Padua. En segundo lugar, trata de la “teologia politica”
de los dos poderes. Su primera formulacidn en la carta de Gelasio, su identificacion,
segun el pasaje de Lucas 22,38, con las dos espadas, y refiere los autores que se
sirvieron de esa formulacion ya para afirmar Ia “separacion v la complementarie-
dad de los des poderes” ya para “demandar la autonomia del poder secular” (p. 57).
En tercer lugar, se analiza la culminacion de las consideracienes antericres en el
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De ecelesiastica potestate Egidic Romano, cuyos libros se resumen puntualmente y
cuyo nGeleo es “la subordinacion completa del poder temporal al espiritual” (p. 65),
v en la bula Unam sanctam de Bonifacio VIII como “expresion mas madura de Ly
doctrina del supremo poder pontificio” {p. 73). Finalmente, termina el capitulo re-
firiende la bibliografia pro y antipapalista que se origing en la disputas del papa-
do con el reino de Francia y con el emperador en el sigle XIV.

El capitulo 111 analiza de Heno Ia literatura galicanista surgida en apovo de
Felipe IV, Se sefialan las reaceiones pro realistas a la Cleriels laicos de Bonifacio,
entre ellas la Dispuiatio inter clericum et militem, la Anteguam essent clerici y la
Quaestio in utramque partem, en las que, aunque con lenguajes diferentes, aun
aristotélico en las dos primeras, teolégico en ia Gltima, se destaca la separacion de
ambitos y jurisdicciones, y la armonia que debe buscarse entre el poder papal y el
laico. Se analiza, despuds, el Tractatus de Juan de Paris, se resumen sus tesis prin-
cipales con centro en su idea principal, la de “que el dominium se entienda como
autoridad coactiva o como propiedad” y que él “no es inherente a la condicién sa-
cerdotal, que consiste sdlo en predicar y administrar los sacramentos” {p. 103). Ter-
mina el capitulo pasando revista a los eseritos galicanistas que siguieron a aquéllos,
el de Pedro Dubois, ¥ el Rex pactficus. Bl capitulo IV trata las relaciones conflicti-
vas entre el papado y el imperio. Se sefialan las de los sigles XI y XTI que involu-
craron a Enrique el joven, Federico | Barbarroja y Federico IL De alli transita al
enfrentamiento entre giielfos y gibelinos en las comunas del norte de Italia hasta
el fracaso de la restauracion imperial de Enrique VII A continuacidn analiza Ia idea
imperial en la obra de Dante en su Monarchia, el respaldo de los franciscanos y de
Marsilio de Padua a Luis IV y, finalmente, los conflictos gue precedieron a la Bula
de Oro con la que “Alemania se alejaba de la idea del Imperio” y “el papadoe perdis
la funcidn legitimadora o tutelar del imperio” (p. 148).

El capitulo V versa sobre las teorias que se encuentran en las normas que se
daban las ciudades del norte de Italia, que constituyen una forma paralela al dis-
curso universitario, a las doctrinas imperiales y al discurse canénico y que “trans-
formd la ciudad en un centro normativo ¥ jurisdiccional” (p. 152). Se analizan sus
origenes como un acto aseciativo de naturaleza privada y voluntaria v jos hostiga-
mientos que sultieron esas comunas fanto de parte del papado como del imperio,
Internamente se tratan los diferentes estrates del popolo y el trénsite de un modele
republicano al de una sefioria, la reivindicacién de los modelos de ia historia romana
republicana v la utilizacion de la Politica arsitotélica como una teoria de la civitas
en cuanto tal, sin mediacion de la teologia, Al respecto, se refieren la obra de
Remigio de Girolami como unoe de los mds influyentes. Y termina con las resonan-
cias de las teorias comunales en el Defensor pacis de Marsilio de Padua. Sobre el
tema vuelve de lleno en el capitulo VI. Luege de mencionar las ¢ircunstancias de
la obra de Marsilio, el “primer filésofo exclusivamente politico” (p. 196}, pues pro-
cura explicar “ia constitucién social a partir de principios racionales y propone su-
perar los conflictos con eriterios estrictamente laicos” (p.197). Se analiza puntual
y detenidamente su obra, la destruccion del poder pontificio al reducir, inversamen-
te a 1o que habia hecho Egidio Romano, “los dos poderes, eclesidstico y temporal, en
uno tnico, de origen, naturaleza y legitimidad laiea” (p. 203) con lo que fundamenta
una iglesia estatal, }a teoria laica de ta ley de origen popular y la unidad del poder.
Destaca que la reafirmacién del peder francés y las teorias comunales influyeron
en su obra y, aungue estuviera alistado Marsilio con algunos signor{ ttalianos, con
todo la dedica al emperador Luis quizds porque “recelara de la acomodacion que se
habia producide entre el papado y Ia corona francesa” (p. 2568). Se cierva el capitu-
lo confrontando algunas ideas del Defensor pacis con pasajes del Leviatdn de
Hobbes. En el capitulo VII se revisan rapidamente las reacciones contra el secula-
rismo marsiliano, la defensa que hace de la autoridad papal Agustin Triunfo, la
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condena del Defensor pacis, los documentos papales al respecto hasta el del obis-
po de Pamiers, [uturo Clemente VI, quien encuentra “mds de doscientos cuarenta”
{p. 272} errores en ella. ¥ termina resumiendo el antimarsilianismo del francisca-
no pontevedrés Alvaro Pelayo y la obra en favor de la superioridad del poder reli-
gioso del gerundés Francese Eiximenis.

Ei capitulo VIII trata el pensamiento politico de Guillermo de Ockham. Narra
las circunstancias del enfrentamiento entre los franciscanos y la corte papal de
Avindn, las consideraciones papales respecto del estado de pobreza voluntaria que
procuraba la Orden y los documentos producidos por sus principales figuras, espe-
cialmente las réplicas de las bulas papales de Miguel de Cesena. Tras lo cual, se
refiere el “gire” politico en la produccién de Ockham y su enfrentamiento con el papa
avinonds Juan XXII. Analiza al respecto, centrandose especiabmente en el Dialogus,
su idea de los diferentes tipos de dominio, la propiedad, la justilicacidn de la pobreza
ahseluta de los apdstoles v los primeros eristianos y el derecho de resistencia ante
un papa hereje. Sigue con la distincidn entre el origen, 1a justificacidn y la finali-
dad del poder papal y respecto del temporal: “Ockham es, por encima de todo, un
tedlogo y no responde a estas preguntas con una verdadera teoria politica como
Marsilio” (p. 315). La consideracidn ockhamista del papado como un ministerium
puede llevarlo a intervenir en asuntos temporales, siempre que “no se convierta en
to normal y no coincida el ejercicio ordinario de ambos poderes en la misma perso-
na” (p. 329). El capitule IX destaca las reacciones nacionales del poder frente a la
catolicidad del papado, dadas en el siglo XIV. Entre ellas, las consideraciones par-
lamentaristas de Nicolds de Oresme, de inspiracién marsiliana; las ideas respecto
de la iglesia y del papa como ministerial y secundaria del poder laico y del poder
mondrquico como el mds realista de Johin Wyclef, que coinciden con las de Marsilio:
“gran parte de las tesis denunciadas por el papa como heréticas son deudoras de
Marsilie” (p. 347). Se resumen sucintamente varias obras del pensador inglés, Bl
capitulo X analiza las disquisiciones politicas de los juristas, influyentes desde el
momento en que ocupaban cargos administratives y de consejeros. Kl saber juridico
ofrecia “un esquema conceptual de justicia mds til {que la filosofia) para valorar
la realidad politica” (p. 859}, Se resumen los aportes de las escuelas de Belonia con
sus glosadores de los siglos XII y XII v los primeros comentaristas del siglo XIV,
entre ellos Irnerio y sus discipulos que fijaron la fex regic, Azo, Accursio, Después
de un excurso sobre los canonistas y el ordenamiento del derecho eclesidstico, vuel-
ve sobre los juristas, sobre la formulacidn politica de Bartolo de Saxeferrato, el ma-
vor civilista medieval, quien ademads escribid tratados peliticos que brevemente
resume y sobre su discipulo Baldo de Ubaldis y remarca su influencia.

Finalmente, el Epiloge remarca el cardcter de teclogia politica que conllevan
las especulaciones filosdficas politicas medievales, las batallas que Hbré el incipiente
poder estatal para su emancipacién. Ya en Ia modernidad se establecié que “los
hombres son soberancs para establecer sus leyes, en vez de recibirlas desde o Alto,
v que estdn obligados a acatar y cumplir las normas que se dan para organizar la
convivencia de modo razonable y en paz” (p. 3851, Con tode, el autor encuentra hoy
por hoy una crisis del Estado ante los procesos de integracion supranacional. La
erisis no s6lo es de efectividad politica, sine también de legitimidad. Asi, recuerda
el autor, se ha preanunciado el comienzo de una “nueva Bdad Media” (p. 385) cu-
yas notas incipientes, en base a algunos politdlogos, ennumera. Por ello, “la relacion
entre religion y politica vuelve a estar en primer plano” (p. 387). Kl autor subra-
va los errorves en ciertas consideraciones al respecto: “No existe un régimen politi-
co cristiane o musulmdn” (p. 388). “La cuestion es politica” (p. 389) afirma. “Los
islamistas radicales y las voces mds intransigentes del fundamentalismo eristiane
se creen depositarios de una mision encomendada por la divinidad, cuando, en rea-
lidad, luchan por intereses materiales y de poder mucho menos confesables” (p.
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389). Ante esta nueva “apelacién a Dios” el estudio de 1a filosoffa politica medieval
debe actualizar la leccidn que bien aprendieron los Lledricos politicos medievales y
legaron a la modernidad respecto de la separacién y no injerencia de drdenes.

Antonio [N Tursi

Daniel Mansuy Huerta, Naluraleza y comunidad. Una aproximaecion o la recepeicn
medicval de la Politica: Tomds de Aquino y Nicolds de Oresme, Cuadernos de
Anuario Filoséfico, Serie Universitaria 209, Publicaciones de la Universidad
de Navarra, Navarra, 2008, 144 pdginas, ISSN 1137-2176.

Los Cuadernos de Anuerio Filoséfico de la Universidad de Navarra han suma-
do un nuevo trabajo a su Serie Universitaric, Se trata de un sueinto estudio de
Daniel Mansuy Huerta sobre los puntos mads significativos de los comentarios de
Tomds de Aquino v Nicolds de Oresme a la Pofitica de Aristételes. En la introduc-
cion el autor remarca, siguiendo a Anthony Black, la importancia del estudio de las
lecturas medievales de ia obra politica del Estagirita en la Baja Edad Media para
una mejor comprension el pensamiento pelitico moderno. Este trabajo se alista en ese
desaflio. En el capitulo 1 se estudia la nocion de comunidad segin se establece en los
tres primeros capitules de la Politica de Aristételes. En el I se analiza el comenta-
rio, dejado truncoe, de Temas de Aquino a la Politica, especialmente el referido a Po-
{itica 1, 1-2. Se recurre, ademds, a otros textos del Aquinate que tluminan el sintético
comentario, al Del reino y a la Suma de Teologia. En el capritule I se subrayan los
pasajes del Livre de Politiques d’Aristote de Nicolds de Oresme de indole practica, lo
que lo separa del interés tedrico del Aquinate. Y en el capitulo IV que hace las veces
de conclusion general, se remarca el sentido v Ia importancia de la recepeion medie-
val de la obra politica aristotélica. Hay un prolijo y fiel resuwmen de la primera parte
de la Polftica: se caracterizan las instancias prepoliticas, se puntualizan las erflicas
# la republica ptaténica y se determina la comunidad politica o comunidad civil que
es la que justamente interesa confrontar con las lecturas medievales, Se giguen y
critican lecturas contempordneas, como la de Kraut, y acertadamente se comparan
los puntos de vista aristotélicos en torno al lenguaje, la ley, Ia amistad y la propie-
dad, con los de algunos tedricos politicos modernos,

Respecto del comentario tomista, género, por demds, muy trabajade por el
Aquinate, “resulta dificil extraer y separar l¢ propio de sante Tomds de lo estric-
tamente aristotélico” (p. 43} Por ello se recurre a otras de sus obras en lag que hay
ciertas afirmacicnes “politicas”. El de Tomas es el primer comentario sistemadtice,
aunque incompleto, de la Politica, ya que el de Alberto constituye una parilrasis
del texto. De hecho, 1a postura politica gibelina en el Comentario a las Sentencic
v en algunas afirmaciones de la Sumea de Teologia contrastan con 1a posicion mds
bien guelfa, evidente en el Del reing, de cuya auvtenticidad Mansuy no duda. Pero,
segtin él, aungue no sea ese opusculo una obra fundamental, con todo “es la unica
obra en la que santo Tomés expone de modo directo sus reflexiones politicas” (p. 52,
La importancia que Tomids da a la ars politica, queda manifestada en el Prélogo de
su comentario. Es un complemento de la filosofia y cumbre de las ciencias practi-
cas. Bl autor sigue el fiel comentario tomista deteniéndose en los puntos en que
encuentra ciertas diferencias respecto de las afirmaciones aristotélicas, entre ellos
p.e. el hecho de que Tomais hable de “bien comin” cuando Aristételes se refiere ge-
neralmente a “utilidad comun”. En rigor, “el 1inico bien comun del gue puede ha-
blarge con entera propiedad es Dios. Dios es el lin tltimo de la sociedad politica, y
es0 le permite a Tomds precisar mucho mds la noeién de bien comun” (pp. 59 s.).
Otro, la idea de procreacidn, frente a la necesidad de generacién aristotélica, al
tratar el origen de las comunidades: “matiz no insignificante por cuanto revela que
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el Aquinate busca comprender los términos aristotélices desde la dptica cristiana”
(p. 63). Tomés, por cierto, insiste el autor, “conserva y modifica sutiimente ias en-
senanzas de Aristoteles incorpordandelas a su propio esquema intelectual” (p. 60),
Ala vez, se destaca como el Aquinate aporta ejemplos y conceptos que no estin en
el original, alli, aclara, “donde Aristiteles siempre nos parece algo sintético y par-
co” (p, 72), come p.e. con el términe “bdrbaro”. Las notas que hacen a la reproduc-
cién y a la palabra con las que el Estagirita explica la asociacién humana, primere
gregaria y después politica, son ampliadas y desarrolladas por Tomas especialmente
en e} Del reinoe cuyos primeros capitulos el autor comenta,

Mansuy recoge la presunta tergiversacién de las nociones aristotélicas en las
que incurriria la férmula tomista ¥ que subraya Hannah Arendt respecto del zoon
politikon como animal sociale. Mientras Aristételes quiere especificar la unidn hu-
mana, con la version latina se estd contemplando también a otros anlmales gregarios,
por 1o que se seguiria una confusién entre lo pablico (politico) y lo privado (domésti-
co o puternal), Esta confusion, augente en el pensamiento griego, se daria en el pen-
samientoe tomista, Frente a ello el autor hace acertadas observaciones a partir de los
textos tomistas que minimizan la asercion de la pensadora alemana, que “fuerza un
poco los términos” (p. 81). En Tomds, por cierto, “hay un cambio, pero se trata de un
cambio histérico v cultural en las condiciones politicas por el que Tomés no emplea
s6lo el término politico, sino que lo amplia a lo social y a lo ¢ivil” (p. 811

Tomas no dispuso de comentarios drabes del texto. En el mundo arabe no se
comentd la Pelitica: “su pensamiento politico se desarrolld en funcién de algunos
didlogos platénices, mucho mas congruentes con su propia estructura de poder mas
bien teocratica” (p. 47). El comentario tomista sélo tergiversa de Heno un punto: “es
el de 1a polis como unica comunidad perfecta” {p. 87), pues el Aquinate vive en una
realidad completamente distinta: “en el siglo X1II 1a polis —tal como la entendia el
filosofo griego- simplemente no existia” (p. 87). Pese a integrar los principios
aristotélicos en una perspectiva cristiana, Tomas concuerda con Aristiteles en lo
fundamental: “para explicar la sociedad humana basta Ia razén natural” {p. 88). Y
en esto se separa absolutamente del agustinismo politico. Y aunque los aspectos
sobrenaturales se aitaden y perfeccionan la naturaleza, con todo no la destruyen.

1 comentario de Nicolds de Oresme es de indele muy diferente del de Tomas.
Hay que tener presentes sus criticas a la conduccién de la Igiesia, su dedicacion a
las ciencias, cuyos principales aportes el autor enumera, y el hecho de ser allega-
do al rey de Francia. Esos elementos se conjugan en su comentario. Por clerto, el
texto de Oresme no es estrictamente filoséfico, sine que tiende a “corregir, modifi-
car o confirmar instituciones y modos politices existentes” (p. 97). Oresme “cree fir-
memente que es posible aplicar la Politica de Aristdteles a las realidades politicas
contempordneas” (p. 97) v se sirve de varias fuentes y comentarios al texto aristo-
télice: el de Alberte Magno, el de Tomds v su continuacién hecha por Pedro de
Alvernia, quizds el de Walter Burley, y el texte prohibido de Marsilic de Padua, El
defensor de la paz, obra que cita “en dos ocasiones” {pp. 96 y 100), e incluso utiliza
autores disimiles entre si, al punto de gue “puede recoger parte de la teoria de la ley
de Marsilio v poco después defender con fuerza la necesidad de jurisdiceion de la
Iglesia” (p. 101). La influencia de Tomads se destaca en el tratamiento que hace res-
pecto del origen de la polis, come una cuestién de orden ldgico, con algunas diferen-
cias, p. e, la del bien comin al nivel de la aldea (rue, traduce en francés}, con lo cual
el salto cunlitativo se daria de la casa a la aldea y no de 1a aldea a la polis. En este
punto hay “una falta de prolijidad de Oresme” (p. 103). El tratamiento de la ley me-
rece particular atencién, ya que sin leyes es imposible concebir la realidad. El autor
confronta las propiedades de la ey segiin Tomas, Marsilio y Oresme. Oresme suscribe
la doctrina de la promulgacién de las leyes y de la eleecion del principe como la les
en el texto marsiliano, aunque la modera: “Oresme apunta que la legitimidad de la
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ley exige el consentimiento de los gobernades; Marsilio cree que la causa primera de
Ia ley es el consentimiento. En uno el consentimiento es un requisito de legitimidad,
en el otro es la principal causa de que la ley sea ley” (p. 108). Oresme mantiene la
existencia de un derecho natural al que la ley positiva debe ajustarse, aunque, a di-
ferencia de Tomads, no lo tematiza. Otra caracteristica notable de su comentario es la
absoluta decisién por una monarguia hereditaria y Ia condena a ia eleccién como
germen de division y confrontacién entre bandos. Y respecto de la posibilidad de re-
belidn pone més reparos por los males que acarrearia que los que establece Tomads,
al punte de hacerla inviable: los cristianos deben obedecer a los buenos y a los ma-
los gobernantes. Oresme también critica la posibilidad de un imperio universal y
enumera los argumentos al respecto; el autor refiere la idea dantescu de imperio que
con probabilidad Oresine conocia. Termina destacando la originalidad del comenta-
rio de Oresme en la “aplicacién de principios aristotélicos al gebierno de la [glesia”™
{(p. 125). Oresme propone una teoria conciliarista, pues “aunque la Iglesia no esta
sujeta a esta ciencia, ‘por ventura es bueno consi-de-rar lo que podria decirse por luz
natural de la polis eclesial segiin esta filosofia’ (p. 127). Critica & la Iglesia por la
designaldad material entre los miembros del clero y la concentracion de peder en una
sola persona. Como remedio Oresme aplica “principios politicos accesibles por la ra-
z06n natural al gobierno de la Iglesia” (p. 129), a saber, poner Ia ley incluso por sobre
el papa. La ley la encarnaria el concilio con las facultades de evitar errores y corre-
gir las costumbres, Bl autor destaca cierta ambigtiedad de Oresme respecto del ila-
mamiento al concilio. Oresme, en fin, muestra, respecte de Tomas, un avance, ya que
desarrolla y aplica las ensefianzas de Aristdteles a las instituciones del siglo XIV.

Como conclusion general, Mansuy refiere el esfuerzo de Aristételes por racio-
nalizar los conflictos que se dan en el interior de la polis, Ia superacidén de las po-
siciones relativistas de los sofistas y utopistas de Platén y el erdenamiento de la
polis a partir de las concepciones de lo bueno y Io justo. Destaca la irrupcidn de ia
obra en el siglo XII1 y sus comentarios. Tomds, en especial, continda con la pers-
pectiva aristotélica y estudia los asuntos politicos al margen de consideraciones
teologicas, Sus reflexiones estdn al margen de los conflictos politicos. Le interesa
la determinacidn v la adaptacién de los grandes principios. Oresme, desde otra
perspectiva, incorpora al comentario la realidad politica de su época y, en este sen-
tido, “es un aristotélico genuino” (p. 142),

Antonio Tursi

Merio Scattola, Teologia politica. Léxico de politice, traduccion del italiane de
Heber Cardoso, Nueva Visidn, Buenos Aires, 2008, 220 pdginas, ISBN 878-
950-602-578-6.

La filosofia politica contempordnea, a parlir de la obra de Schmitt, ha actua-
lizado la cuestion en torno a las relaciones entre religién y politica. Los términos
de la discusion no son nuevos, eruzan todo el pensamiento oceidental, y, de hechg,
descuellan en la Edad Media. Por elle la inclusién aqui de la obra del profesor Merio
Scattola de la Universidad de Padua, Teologia politica, que resume una breve his-
toria del prohlema.

En la Introduccion se aclaran los tres significados posibles del titulo y el mé-
todo para abarcarlos, 51 se acentia el primer término se entiende una “politica de
la teologia”, si el segundo, una “teclogia de la politica”, y si ambes por igual, se trata
de una reflexién sobre el nacleo teeldgico de la politica. Se trata, pues, de tres ti-
pos de teologia politica que, a su vez, pueden ser vonsiderados desde tres puntos de
vista diferentes. Une inductivo, amplic y general. Otro propio y limitade, semasio-
logico. Y el tercere, especial y restringido, onomasielogico. Los tres se caracterizan
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alli y se refierven esludios al respecto. Con todo, el tercero debe ser completado por
el segundo, “La teologia politica (...} es una disciplina especial que aplica a un cam-
po especifico principios universales, definidos por doctrinas y teorias de grado supe-
rior (...) comprende la totalidad (de la politica) porque toca el problema fundamental
que la genera, as{ como el de su esencia u erigen” {p. 13). Asi entendida, la obra
pretende reconstruir su historia en apretada sintesis. Consta de cince capitulos y
una sucinta bibliografia en la que las fuentes utilizadas y muchas obras citadas en
nota al pie del texto no aparecen. El capitulo primero refiere una preeisa historia
de la teologia politica. El segundo se aboca a las consideraciones cristianas medie-
vales. Y del tercero al quinto a las de la modernidad. Las dltimas pdginas del ca-
pitule quinto tratan del debate actual.

1 capitulo I desarrolia el origen estoico del concepto retomado por Agustin de
Hipona en su abra La ciudad de Dios, quien condena la teologia eivil por falsa ~en
cuanto hecha por hombres—, inmoral y enganosa. La Edad Media recoge las consi-
deraciones de Agustin, por lo cual el concepto volverd a emerger recién en la Mo-
dernidad, al punto, acota el nutor, de que, pese al subtitulo que dio a su famosa
obra, Kantorowicz no encuentra “teclogia politica” asi expresado en ningun autor
medieval. Se pasa revista a las consideraciones de Maguiavelo, Havemann, y Es-
pinoza entre otros, Vico es quien retoma la triparticién estoica de la teologia, pero
la sustrajo a la idea de una filosofia perenne. Herder y con él1 el iluminismo retoma
la triparticidn, La teologia politica, afirmaba en la Enciclopedia, es “considerada
sobre todo por los principes, los sacerdotes ¥ los pueblos como la ciencia mas atit
y necesaria para la seguridad, la tranquilidad y Ta prosperidad del Estado” (p. 23).
El Huminismo, aunque retomo6 la critica de Agustin, con todo sometic la teologia
civil a los dictados de la ciencia politica. Signe el autor refiriendo las consideraciones
de Roussean, su rechazo de la teologia en pos ¢= una religion del hombre, y las de
los revolucionarios franceses y su culto a la diesa razon. La teologia politica reapa-
rece en la Edad Ceontempordnea. Se subdivide conceptualmente en dos: uno criti-
co, la religidn politica, el culto subordinado a las finalidades del Estado, y otre
positivo, la religion civil. Scattola retoma las consideraciones de Voegelin quien
consideraba las ideologias totalitarias como religiones politicas ¥ las analiza. La
religidn civil, par su parte, reafirma la centralidad de la ética como elemento fun-
damental de la dimension civica. Al respecto, el autor refiere la obra de Bellah so-
bre la religion civil en los Estados Unidos. Termina el capitule 1 sefalando varios
autores del siglo XIX que remarcan la relacion entre religion y politica y los deba-
tes del siglo XX dados a partir de Schmitt, quien ¢onsideraba a Donoso Cortés como
su antecedente. Para Schmitt “el Estado contempordneoc habria surgido de la secu-
larizacién de categorias teologicas trasladadas al campo politico” {p. 32

El capitulo IT versa sobre Ia relacién entre religién (teologia) y politica, sacer-
docio y reine, iglesia e imperio, en la Edad Media cristiana. Con Pablo comienza la
teologia politica en aquel sentide prepio. Con el Apostol comienza “un proyecto pro-
fundamente antiimperial, que se orientaba a sabvertir todo el edificio politico con
una alternativa teoldgico-politica” (p. 38). Se analizan esos pasos dados para la
alternativa del reino de Dios ante el reino del César, su cristologia v su idea de la
historia. Siguen tres tipos de teologia politica cristiana que se mantuvieron hasta
la Reforma y la Contrarreforma: la trascendencia v la division del mundo en un
reino prometido y otro del pecado, la iglesia como comunidad de fieles y el reino o
Ia naturaleza, que se caracterizan. Las formas de teologia politica medievales son
presentadas en sus primeros autores: Eusebio de Cesarea, tedrico del cesaropapis-
mo y de Ia primera teologia politica del imperio; Agustin, del que se resumen sus
ideas de La ctudad de Dios, sobre la distincign de las dos eiudades, su interrelacién
v su principio teoldgico, y Gelasio I, sobre la preemincencia jerdrquica del sacerdo-
cio sobre el reino en términoes de responsabilidad. Las ideas de Gelasio sentaron las
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bases de toda la discusidn medieval, Fueron profundizadas por Isidoro v les escri-
tores carolingios. La superioridad del papado se reafirma con Gregorie VIL Y las
funciones y relacienes entre ambos poderes se delimitan a partir de la interpreta-
cién de las “dos espadas” del pasaje de Lucas. En esa linea se analizan las ideas de
los papas canonistas. También se traen las razenes de los autores imperialistas
sobre la independencia del poder laico. Y termina el capitulo con las consideracio-
nes de Tomads sobre el origen diferente de ambos érdenes, la naturaleza y la reve-
lacién, lo que conlleva dos autoridades, dos cuerpes legales, aungue unidos por
proceder de un Gnico principie: la ley eterna o razon divina. La separacion radical
se encuentra en Dante y Marsilio de Padua cuyas consideraciones sobre tas relacio-
nes entre el poder papal y el imperial se resumen.

Los capitulos IIT, IV v V entran de lleno en la modernidad. Se reflejan la po-
sicion agustiniana de Lutero, la eusebiana de Jacobo VI de Escocint y 1a gelasiana
de Pelayo y Tedeschi, Se analiza, a su ves, la revisién de las doctrinas candnica de
parte de la escuela de Salamanca, hechas sobre la provisién del derecho natural
tomista y que constituy9 la base de la Contrarreforma, con especial atencién a los
dos ¢rdenes independientes ensayades por Bellarmino. La posicidn calvinista y Ia
doctrina de Althusius quien desarrelld mds a fondo una teologia politica glebal al
considerar que Dios se manifestaba y “regulaba en el mundo por via indirecta la
comunicacidn politica entre los hombres” {p. 96). Asi la naturaleza y la graecia, el
derecho natural y la eleccidn diving, eran dos partes inseparables de un mismo
orden, Se analizan sus semejanzas v discrepancias con el luteranismo, con Melanch-
ton y otros. Los niveles trascendente y humano de Ia teologia politica se analizan
en Hobbes. Esos planos separados, se clerran y secularizan con Espinoza. Con todo,
se conservaba el problema de la trascendencia que la doctrina del derecho natural
posterior perdié con Pufendorf, Thomasius y Kant. Se analizan las tesis de Burke
en respuestas al iluminismo y sus influencias en Inglaterra y Alemania. Hegel in-
tentd recomponer la escisidn entre religion v filosofia secularizando a Dios como
espiritu presente en la representacion de los hombres. Lo divino se realiza en lo
humano como conocimiento v accién. Del pensamiento politice catdlico se tratan las
ideas de Juan Donoso Cortés respecto de la solucidn politica del mundo moderno en
un Estado fuerte y dictatorial. Finalmente, en el siglo XX se formuld una teologia
politica de manera reflexiva y consciente de s{ misma. Se analizan los anticipes en
la obra de Weber y de Kelsen y especialmente en 1a de Schimitt quien “inaugurd el
debate del siglo XX sobre la teclogia politica en un doble sentide: como seculariza-
cién positiva y secularizacién negativa” (p. 163). Se confrontan sus opinianes con las
de Donoso Cortés y se resumen sus consideraciones sobre IHobbes. La reactivacién
del problema teoldgico-politico es brevemente sintetizado v caracterizado en la obra
de Strauss, Guardini, Lowith, Benjamin y Taubes. Se refieren las alternativas po-
liticas propuestas por Topitsch, Blumenberg y Assmann frente a la teologia. Y las
alternativas teoldgicas frente a las politicas, en particular las de Gogarten y
Peterson {con la critica de Blumenberg). Cierra el libro con el debate actual scbre
la nueva teologia politica, y las nociones de emancipacién y escatologia.

Antonio Turst

Wilfried Hartmann, Kirche und Kirchenrecht um 900: Die Bedeutung der
spétkarolingischen Zgit fiir Tradition und Innevation im kirchlichen Recht
{Monumenta Germaniae Historica - Schriften, Bd. 58), Hannover, Hahnsche
Buchhandlunng, 2008, xxxvi-376 paginas.

El autor de {a obra aqui resefiada es uno de los mejores conocedores del dere-
cho canénico carolingio y postearclingio. Entre otros trabajos, Wilfried Hartmann ha
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editado en dos voldmenes lag actas de los concilios carolingios de 842-874 para los
Monumenta Germaniee Historica; ademds ha publicado un libro sobre los sinodos de
la época carolingia en el reino franco e Italia (1989) y una edicidn bilingiie de la obra
De synodalibus causis et disciplinis ecclesiasticis de Regindn de Prim (2004). Ade-
mis de ser autor de numeresos estudios sobre la historia del derecho candnico de la
Edad Media Temprana, Hartmann es, junto con Kenneth Penningion, editor de 1a
International History of Medieval Canon Law. El presente libro surgié, en buena
parte, durante la estadia de Hartmann en el Historisches Kolleg de Munich duran-
te los afos 2004/2005, al igual que otre volumen compilatorie temdticamente afin,
editado por él en 2007: Recht und Gericht in Kirche und Welt um 300,

Ademass de una introduceién {pp. 1-6) v una sintesis {pp. 317-320), la monogra-
fia aqui resefinda consta de seis partes: 1. La situacidén politica, eclesidstica y cul-
tural en la segunda mitad del siglo IX (pp. 7-59), I1. Difusion y uso de las antiguas
normas (p. 60-108), IT1. Las nuevas normas v su tradicién textual (pp. 109-190), IV,
Nuevos contenidos en la legislacion eclesiastica (pp. 191-242), V. La practica del
tribunal eclesidstico (pp. 243-286) y VI. Consecuencias en la segunda mitad del si-
glo X ¥ a comienzos del siglo XI (pp. 287-316}. A continuacidn vienen dos extensos
anejos: 1, Manuscrites juridicos de la época a partir de aprox. 850 hasta fines del
siglo X (pp. 321-338) y 1I. Cdnones sinodales apécrifos en manuscritos del siglo X
y comienzos del siglo XI (pp. 339-352). Dos indices de manuscritos (pp. 355-362), asi
como de nombres y materias (pp. 363-376) concluyen la obra.

Fl estudioc se centra en la época carolingia tardia, esto es, en ia segunda mitad
del sigle IX, especialmente en los afios posteriores a 880 y el primer tercio del siglo
X. Generalmente este periodo no es considerade una época de innovaciones, sino de
conservacién de lo ya existente o incluso de decadencia. Esto vale también para el
derecho candnico, puesto que, en la historia de las fuentes, nuevos inicios de central
importancia son puestos en relacién con lag grandes colecciones del siglo X1 {por ejem-
plo, el Decreto de Burcardo de Worms} v, en la teclogia, con 1a escoldstica temprana,
siendo fechados, por ende, en la transicién del siglo XI al XII. Hartmann (pp. 2-4) se
propuso revisar esta frecuente opinidén en relacién con el derecho candnico.

Para ello, analiza schre todo la tradicién textual, peto, en parte, también la
imposicién de normas juridicas, sobre todo eclesigsticas. En el capitulo {1 de su libro,
examina, por consiguiente, qué colecciones candnicas (p. ej. Collectio Dionysio-
Hadriana, Collectio Hispana, Celiectio Hibernensis}, libros penitenciales, capitula-
res episcopales y textos juridicos seculares ya existian en la segunda mitad del siglo
IX, cudl fue su difusién a juzgar por la tradicion manuscrita y gué indicios hay de su
uso, por ejemplo, en sinodos o por autores contemporineocs. En el siguiente capitulo
(IID), Hartmann contrapone al elemento de la tradicién asi perceptible el aspecto
complementario de la innovacién, preguntando por la transmisién textual de nuevos
cdnones conciliares y colecciones (p. ej. Collectio Anselmo dedicata y el De synodalibus
causis de Regindn de Priim) y examinando las actividades juridico-eclesidsticas en
torno al afie 900 en algunas regiones tanto al norte como &l sur de los Alpes.

A partir de esta base, Hartmann pasa en los dos capitulos siguientes (IV y V)
al dmbito de las instituciones juridicas, que analiza tanto en relaciéon con el conte-
nido como con miras a la difusidn de nuevas prescripciones. Primere (capitulo IV)
examina aspectos selectos del derecho sustancial —p, ej. prescripciones sobre el

.incesto y el rol de la mujer—, que permiten reconccer nuevos inicios. Luego (capi-
tulo V) se dedica al procese, para lo cusl el autor considera el tribunal sinedal y la
penitencia, perc también la excomunicacién, entre otros, El estudic concluye con
una consideracién (VI) de los decenios posteriores a la mitad del siglo X y las acti-
vidades juridico-eclesidsticas perceptibles para la época, centrdandose en las colec-
ciones cantnicas menores de la segunda mitad del siglo X v de comienzos del siglo
XI (p. ej. colecciones del cédice Salzburgo, St. Peter a.IX.32).
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Al final de su estudio (p. 317) Hartmann llega a la conclusion de que, desde el
punto de vista de la transmisidn de los textos del derecho candnico, “las déecadas
entre circa 850 y cirea 950 fueren un punto culminante o incluso el punte culminan-
te absoluto de la difusion”. Con ello formula una posicién claramente contraria a la
opinién tradicional de una presunta “época de escasa cultura escrita y de una pro-
duccién y fuerza de innovacidn decrecientes” (ibid.). Con vistas a ia tradicién ma-
nuscrita, el lector no séle le creers esto a Hartmann, sino que le estard sobre todo
agradeeido por el exeelente instrumento de trabajo que le entrega por medio del
presente libro. Este valioso instrumento también lo apreciard quien, desde Ia pers-
pectiva de la historia de las instituciones, tenga una posicion mas reservada fren-
te a la tesis de que los decenios entre circa 880 y 930 sean sinénimos de un nuevo
inicie o importantes innovaciones.

Si bien el logro decisivo del libro consiste en la reconstruccién y evaluacién de
la transmisién de los textos del derecho candnico, cabe referirse a una perspectiva
mas general notable a que se refiere brevemente Hartmann al comienzo de su cbra
(pp. 5 s.). Segdn una idea corriente & partir de los afios 1980, los siglos anteriores al
afio 1000 fueron una época de oralidad y de una cultura escrita marginalizada. En
esta suposicién se basa un escepticismo bastante grande frente a la efectividad del
derecho escrito, ya sea de proveniencia secular o —en medida un tanto menor- ecle-
siastica. La “lex seripta” parece ser la excepeidn, pero también parte integrante de una
gran cultura juridica oral, que va de los fines de la Antigiiedad hasta el comienzo o,
en parte, hasta la mitad del segundo milenio y en cuyo centro esta la costumbre.

Si bien el libro de Hartmann no esta explicitamente dirigide contra esta idea,
hace que uno se pregunte qué es susceptible de explicar este modele interpretativo
v qué esconde, minimaliza y tergiversa. Esto vale por una parte para la idea de una
cultura juridica oral. 1o gque conlleva el concepto no queda claro a causa de la fal-
ta de fuentes. Su logro mds grande consiste seguramente en el hecho de que recuer-
de al observador moderne los limites de la “lex scripta” en la Alta Edad Media. Esto
no deberia hacer olvidar qué desarrollos histéricos no son captables en conceptos
generales estaticos de este tipo, sino s6lo en las fuentes por o general escritas, Visto
asi, también para la Edad Media Temprana los textes juridicos fueron el verdade-
ro motor de la innovacién ~independientemente de la amplitud de la tradicidn tex-
tual—-, Quien quiera retrazar esto para el derechoe candnico del siglo IX tardio y siglo
X temprano, encuentra excelentes instrucciones en el libro de Wilfried Hartmann.

Dr. Christoph H. F. Meyer
Max-Planck-Institut fir européische Rechtsgeschichte
Frankfurt a. M. Alemania

Vasileios Syros, Die Rezeption der aristotelischen politischen Philosopliec bei
Marsilius von Padua. Eine Untersuchung zur ersten Diktion des Defensor
Pacis, Leiden, Brill, (Studies in Medieval and Reformation Traditions, 134),
2007. ISBN: 978-90-04-16874-9, X-364 pdginas.

Syros organiza su monografia sobre las ideas politicas de Marsilio en tres
partes.

En la primera parte se ocupa del contexto biogrifico. Ante todo reconsiruye tos
distintos momentos relevantes de la vida de Marsilio. Después avanza sobre la
relevancia del medio padovane y del medio parisino en ia vida de Marsilio. Y por
ditimo describe la dltima época de Marsilio en la corte de Luis de Baviera, en
Munich.,

La segunda parte estudia lo que Syros llama los presupuestos “metodolégicos”
de la teoria politica de Marsilio. A pesar del propésito de mantener esta parte al
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nivel de la pura metedologia, se trata de veinte paginas de fuerte contenido filose-
fico en las que Syros procura evidenciar las simultdiness cercania v distancia de
Marsilio respecte de Aristételes. De alli que se ocupe fundamentalmente de dos
temas: la actitud de Marsilio frente a la teleclogia aristotélica y el lugar que, en la
teoria marsiliana, ccupa ahora la causa eficiente en la explicacién de los fendme-
nos politicos, B} privilegio marsilianc de esa causa eficiente y su tendencia a con-
vertirse en un sustitutive de la teleologia aristotélica constituyen, en mi opinién,
ne solamente uno de los mementos mds originales de la obra marsiliana, sino tam-
bién unoe de los temas méds atractivos (independientemente de su éxito o no) del
tratamiento que hace Syros.

La tercera parte s la mds extensa y estd dedicada a la teoria especificamente
politica de Marsilio. A pesar de ello debe aclararse que aqui vuelven a mezclarse
clementos filoséficos de andlisis con otros especificamente politicos. En efecto, todo
conocedor dei Defensor de la Paz sabe bien que tedoe el discurso marsiliano referi-
do al surgimiento de la comunidad politica, que Syros analiza come primer tema de
esta primera parte, juntamente con el problema del fin v Ia justificacién de la co-
munidad politica y con el preblema de la tranguilidad y la paz de esa misma comu-
nidad, dificilmente puedan ser tipificados como exclusivamente politicos, dado que
constituyen elementos fundamentales en la construceion marsiliana de su filosofia-
politica. De inmediate Syros pasa al tema de la erganizacidn de la comunidad po-
litica. Punto de partida de su andlisis es aqui la clasificacion marsitiana de las
accciones humanas seguida de las partes de la comunidad politica. Particular y
merecida atencion dedica al problema del surgimiento del sacerdocio y luege al
lugar del vuigus en la determinacion del! ciudadaro. Termina con un inexplicable
andlisis de la doctrina marsitiana de la eselavitud natural, 2 mi juicio aigo irrele-
vante en el Defensor de la Paz. Luego analiza la doctrina marsiliana de la consti-
tucién, y ta articuia en dos partes, la divisién de las constituciones y las cingo
posibles maneras de instituir la monarquia. Las doctrinas de la ley v de la sobera-
nia popular son centrales en el Defensor de la Paz; esta centralidad justifica el
amplic espacio que Syros les otorga en su estudio, Por fin presenta un pormenori-
zado andlisis del gebierno de la comunidad polities, en la que Syros privilegia el
preblema de la unidad de esa comunidad.

El estudio concluye con dos anexos, une que reproduce las metaforas biologi-
cas y otro algunos textes de los estatutos de fa comuna de Padua, muy relevantes
al momento de definir las influencias de las ciudades de la época en e} pensamien-
to marsiliano. Desde el punto de vista instrumental el libro agrega indices de abre-
viaturas, biliografia, fuentes e indice de nembres.

Con frecuencia Marsilio de Padua ha side tipificads como un fiel seguidor de
Aristételes en la dictio I del Defensor de la Paz. Syros muestra que Marsilio fue
bastante mds alld de un simple seguimiento servil del pensamiento del Estagirita,
pensamiente que sin duda conocid, pero que reformulé permanentemente apoyan-
dose en otras fuentes filoséficas, por ejernplo Cicerdn. Para articular su conecepeion
de 1a sociedad civil el paduane utiliza ne solamente los textos politicos y de ciencia
natural de Aristételes, sino una amplisima gama de otres textos y de modeles de
gobierno de la época, en especial el de su propia ciudad natal con organes de gobier-
no propios. El ibre que resefiamos aqui constituird un momente importante de la
biblicgrafia dedicada al gran pensador politico italiano.

Francisca Bertelloni



