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Alexander Fidora, Domingoe Gundisaline y la teoric de la ciencia ardbigo-aristote-
lica (trad del alemdn de Lorenzo Langbehn), EUNSA, Pamplona, 2009, 274
paginas.

En Patristica et Mediaevalia XXVII (2006}, pp. 136-7 resené el original aleman
(Die Wissenschaftstheorie des Dominicus Gundissalinus. Voraussetzungen wnd
Konsequenzen des zweiten Anfangs der aristotelischen Philosophie im 12,
Jahrhundert, Berlin, 2003) de este libro, cuya versién espanocla, ahora en impeca-
ble traduccidn de Lorenzo Langbehn, ofrece la editorial de la Universidad de Na-
varra. En esa resena el lector podra encontrar las caracteristicas mds relevantes
de este volumen de Alexander Fidora. Como lo ha sefialado acertadamente Maria
Jests Scto-Bruna en su Presentacidn del velumen, los trabajos realizados en Toledo
en el siglo XII no solamente han influido decisivamente en el desarrollo futuro de
la fitosofia medieval, sine que ademads han medificado ese desarrollo, Y como tam-
bién lo sentala el mismo A. Fidora en su Prefacio, “Domingo Gundisalvo es el primer
pensadoer def Medicevo latine que, a partir de la falsafa drabe, descubre y desarrolla
en toda su complejidad la teoria aristotélica del econocimiento y de la ciencia, asen-
tando con esto las bases para el discurse filos6fico universitario que caracteriza el
pensamiento europec”. Aunque no es necesario insistir aquf en la importancia de
la figura de Gundisaline ni tampoco reiterar un comentario acerca de este traba-
jo, acerca del que ya nos hemos expedido, corresponde, sin embargo, dar noticia de
su publicacidn y, sobre tode, celebrarla, ya que se trata de la primera monografia
comprehensiva, ahora afortunadamente en espanol, sobre la teoria de la ciencia del
archididcono de Cuéllar.

Francisco Bertellon:

Charles Burnett, José Meirinhos, Jacqueline Hamesse (eds.), Continuities and
Disruptions between the Middle Ages and the Renaissance (Fédération
Internationale des Instituts dBtudes Médiévales. Textes et Etudes du Moyen
Age 48), Louvain-La-Neuve, 2008, 181 paginas.

Esta publicacién recoge algunos trabajos presentados en el Cologuio que sobre
este tema se celebrd el 15 y 16 de junio de 2007 en el Warburg Institute, organiza-
do por éste en celaboeracién con el Gabinete de Filosofia Medieval, de Porto. Como
se aclara en la Introduccion, otras tres comunicaciones intervinieron en é, pero sus
textos fueron publicados por sus respectivos autores como parte de ensayos integra-
les. Segin le habitual, se acompafan tres indices: el de los manuscritos a los gue
se hace referencia, el de los autores antiguos y medievales que se mencionan, v el
de los modernos.

Desde la misma Introduccién se indica también gue el propdsite general de
este volumen de los Textes et Etudes du Moyen Age es mostrar, como ya lo hicieron
otros ensayos individuales y colectivos, que, si bien el Renacimiento provoco el aban-
dono de viejos esquemas medievales, la ruptura por él implicada respecto de ia
Edad Media no fue tan ritida,
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Ahora bien, como se gabe, sdlo podemos referirnos a estos dos periodos en tér-
minos de paradigmas diferentes y cada uno de eflos estd constituide por una se-
rie de elementos de distinta indole. Por eso, se encara aqui la cuestion propuesta
en el titulo desde varios angulos, puesto que ellos van mostrandoe precisamente de
qué manera los diversos rasgos del disefio de la BEdad Media, esto es, de su cos-
movisién, viran paulatinamente hacia aquellos que compoenen el del Renacimiento.
Sin embargo, comoe en un calidoscopie que la Historia de Occidente hizo rotar, hay
trazos bdsicos que subsisten, aun con un valor diferente dado por su nuavo con-
texto. Hsto explica a heterogeneidad temédtica de los ocho artieulos que componen
—como es habitual, en versidn revisada y aumentada respecto de las discusiones
del Cologuio— la presente publicacion, cada uno de los cuales aborda una euestién
muy puntual,

Jill Kraye, del mismo Warburg Institute, en su “Prom Medieval to Early
Modern Stoicism”, compara la recepeién medieval del estoicismo latino de Cicerén
v Séneca, relativa a la primera etapa, con el descubrimiento de las fuentes estoi-
cas griegas a partir del siglo XV. Subraya asi el desplazamiento de la atencién ha-
cia la iltima etapa, ta de Epicteto y Marco Aurelio, con el consecuente acento en los
aspectos éticos. Particularmente significativa es, en este sentido, la revalorizacién
que Kraye hace de Lipsio en el intento de restauracion de vna filosefia estoica, viva
v funcional a log eristianos del Renacimiento.

Outi Merisalo, de la joven Universidad finlandesa de Jyviiskyli, transita, en
cambio, por un campo completamente distinto, el paleografico y filelégico de los
escritos de Medicina: “Transition and Continuity in Medical Manuscripts (Thirteenth-
Fifteenth Centuries)’. Para eso, la autora trabaja en los 44 manuscritos que com-
ponen su propia edicién del pseudogalénico De spermate. Su principal conclusion
apunta a enfatizar la continuidad en este erden entre Edad Media y Renacimien-
to. En ella ha gravitado el hecho de que, a pesar de la preocupacion de los huma-
nistas por la elegancia formal de los manuseritos, ni su contenido, especialmente
con la recurrencia del Canon aviceniano, ni su forma ofrecen variacienes importan-
tes durante el periodo renacentista, lo cual se advierte, por ejemplo, en la ausen-
cla de iluminaciones, Esto, sumado a las anotaciones que reciben en el siglo XV,
indica el cardcter puramente utilitario y funcional con el que era asumida la biblio-
grafia médica heredada de la Edad Media. Para ilustrar su observacion, Merisalo
remite a las piezas, apenas embellecidas, que sobre Medicina contiene una bhiblio-
teca tan lujosa como la de Federico de Montefeltra.

Agnes Passot-Mannooretonil se ocupa de la transicidon entre Edad Media y
Renacimiento a través del género literario del specufum, en “La spiritualité cathotique
a destination des mondains: mebilité des choix entre éducation morale et dévotion
dans le genre des miroirs”. Confronta la metdfora del espejo en los textos de espi-
ritualidad de los siglos XVI y XVII con el uso medieval que de él se hizo como me-
dio para inducir al penitente a la salvacién. En el espejo del Criste sufriente, el
hombre medieval veia las heridas que el pecado humano le habia infligido; el del
Renacimiento lo contempiaba como Salvador més que como victima. A partir de este
cambio, se modifica el génerc del espejo en textos laicos y verndculos que tienden
a educar en la devocién a hombres y mujeres. Al respecto, es particularmente sig-
nificativo el poema que se aduce de Margarita de Navarra, dende ella expresa con
ferveor la alegria y el asombro de ser amada por Criste.

Precisamente sobre el tema del amor trata la contribucién de Jodo Vila-Cha,
de la Universidad Catélica Portuguesa de Braga, “Between Middle Ages and the
Renaissance: Leone Ebreo and the Circularity of Love”. El autor vuelve'sobre la
cuestién de la yuxtaposicion del amor a Dios y 12 pasiéon humana que se encuentra
en los trovadores medievales, para seguir el radical viraje que se da en el Quettro-
cento hacia tas doctrinas platénicas del amor césmice. Ellas encuentran su méxi-
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ma expresion en Marsilio Ficino y, sobre tode, en Ledén Ebreo, como, entre nosotros,
ha mostrado, por ejemple, Martin Ciordia.

Por su parte, Guido Giglioni, quien también pertenece al Warburg Institute,
enfrenta en detalle un tema arduo, el demonoldgico, en relacidn con el averroismo
de Padua: “Nature and Demons: Girolame Cardano Interpreter of Pietro I’Abanoe”.
El valor de su contribucion se acrecienta porque la influencia averreista en Cardano
no ha sido suficientemente estudiada. El muestra c6mo la critica cardaniana a
Pedro de Abano, por la creencia que este Gltimo profesaba sobre demonies y pode-
res astrales, se funda en un aristotelismo mads ortodoxo y una observancia mas
rigurosa de la tradicidn cristiana. Sin embargoe, ambos prolongan en sus respecti-
vos escritos la filosofia medieval de Avicena v Averroes. La verdadera ruptura en
este tema —advierte el auter— sobreviene mads tarde, cuando se afianza ia nocidn de
conciencia humana y la distineién y discontinuidad entre los dominios de natura-
leza e inteligencia.

La intervencién de Santiago Orrego Sdanchez, de la Universidad Catélica de
Chile, se concentra en la Escuela de Salamanca del siglo XVI: “The 16" Century
School of Salamanca as a Context of Synthesis between the Middle Ages and the
Renaissance in Theological and Philosophical Matters”. Como su tituloe lo anticipa,
Orrego ve come sintesis la confluencia de una metodologia de base escoldstica, que
alin persistia en la Salamanca de ese siglo, con el conocimiento recobrado de auto-
res clasicos. Mads alld de la tesis central de este articulo, en nuestra opinidn, se tra-
ta, en el fondo, de mera continuidad, puesto que subsiste la misma estructura de
pensamiento. Por otra parte, no queda claro si realimente abona esa tesis el caso de
Fray Luis de Ledn, con el que el autor la ejemplifica.

Muy diferente, por lo incisive, es el planteo de Olga Weijers, del Huygens
Institut de La Haya, sobre la evolucidn de la disputatio entre las dos edades: “The
Development of the Disputation between the Middle Ages and Renaissance”. En
esta contribucién, Weijers acerca los resultados preliminares de sus investigacio-
nes actuales sobre la cuestion. Es interesante que localice va en la segunda década
del siglo XIV un quiebre significativo respecto de la disputa escoléstica tradicional,
dado gue entonces el discurso filoséfice y teoldgico comienza a explayarse en las so-
uciones, en desmedro de la confrontacién o discusién del respondens respecto del
opponens. Seniala en el siglo XVI el segundo hite en esta evolucion, mostrandoe cémo,
en esa centuria, la forma dialéctica de la guaestio cede paulatinamente ante el
desarrollo de la tesis que, por lo demas, se suele imprimir antes de la disputa. En
una observacidn que, por su valor e interés, mereceria un desarrollo més extenso,
Weijers concluye sefialando que, no obstante, en la disertacidn, la estructura fun-
damental de la disputa subsiste hasta nuestros dias, bajo 1a forma del debate ima-
ginario redactado directamente por el autor.

Por dltimo, John Marenbon, del Trinity College, de Cambridge, en su “Imagi-
nary Pagans: from the Middle Ages to the Renaissance”, rastrea la diferencia de
actitud subyacente entre autores medievales y renacentistas en retacidén con los
paganos, a través de textos como los de Pedro Abelardo, Raimunde Lullic, Tomas
More, Juan de Mandeville o Montaigne, entre otros. La tesis de Marenbon sostiene
que los paganos mencionados por estos autores son ya imaginarios, es decir que
constituyen invenciones literarias, ya imaginados, o sea, paganos contemporianeos
a quienes se atribuye determinadas concepciones sebre la base de los informes que
esos autores han recibido o de encuentros directes que sostuvieron con ellos. En
primer lugar, Marenbon ubica el deslizamiento de la primera estrategia a la
segunda a comienzos del siglo XVI, a propésito del descubrimiente del Nuevo
Mundo. En segundoe término, muestra cdmo se termina por asumir —por ejempio,
con Montaigne— un punto de vista seguin et cual el paganismo ya no es un problema
a resoiver.
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fis apropiado que justamente e} articulo de cierre comience con una observa-
¢ion clave. Marenbon senala, en efecto, gue un tema como el de las Hneas de con-
tinuidad y de ruptura entre Edad Media y Renaciiniento es tan amplio y arduo que,
mas que proponer algo tan vasto y concluyente como una teoria, sélo permite ofrecer
una serie de pistas y sugerencias. Estos capitulos ofrecen precisamente eso; de ahi
su gran utilidad para ir disefando lo que al comienzo de esta nota ge denominaba,
con Kuhn, el “cambie de paradigma” que la transicion entre ambas edades implica.

Asi, al cervar el volumen, cabe una sintesis final sobre las pistas que se abren,
aun més alld de la intencién de sus respectivos autores. Desde nuestro enfoque, et
trabajo de Kraye apunta a la atencion al cultivo de la propia vida como cbra de arte,
en lo gue la recepeion de la ética estoiea ha side fundamental; el de Merisale, a la
preccupacion por la forma exterior elegante que convive con ciertas modalidades del
utilitarismo, aspecto descuidado en los estudios humanisticos, pese a haberlo he-
cho notar el excelente y olvidado cldsico de Ugo Spirito, Macchiavelli e Guicciardingg
el de Passot-Mannooretonil, a las formas de la espiritualidad, mds luminosas e
intimas y menos pautadas por la prescripeion eclesidstica; el de Vila-Cha, a las
nuevas concepeiones cosmicas sobre el amor, en nuestra opinidn, anticipadas por
esa Hnea inolvidable del que “mueve ¢l Sol y las demas estrellas”; el de Giglioni, al
no ver va la scientic de anima como parte de la scientie de natura, con lo que el
hombre recupera su prepia dignidad espiritual y no es mds una de las tantas co-
sag naturales, un objeto de esa investigacion de tipe naturalista en la que hablan
brillado espectalmente los drabes; el de Orrego Sdnchez, al remanide pero no me-
nos cierto tema de la recuperacion de los cldsicos, aun cuando desde una perspec-
tiva diferente a la que habia animado z los hombres de la Edad Media al recurrir
a ellos; el de Weijers, al discurso filoséfico v teolégico que pierde rigidez metodolé-
gica y gana en afirmacion y despliegue del pensamiento individual; el de Marenbon,
a la asuncion de nuevas y sorprendentes realidades culturales,

Todos ellos son rasgos que se afirman en el dibujo renacentista del siempre
dinamico calidoscopio oecidental ¥ que, precisamente por su interna heterogenei-
dad, este valieso libro, en su densa brevedad, nos ayuda a comprender.,

Silvia Magnavacea

Aristoteles, Ktica a Nicdmaco, Estudio preliminar de Satvador Rus Rufine, Traduc-
cién de S. Rus Rulino y J. E. Meabe, Madrid, Tecnos, 2009, 627 pdginas.

Esta nueva traduccién de la Ktica de Aristoteles a cargo de 8. Rus Rufino yd.
E. Meabe cuenta con un extenso “Estudio preliminar”, dos anexos y la traduccion
propiamente dicha con sus notas. El “Estudio preliminar”, a carge de Rus Rufino,
cuenta con un primer apartade dedicado a la recepeidn de la Etice en Europa y Es-
pafia donde se analizan desde las primeras traducciones latinas de Aristoteles en
el sigle VI {(Boecio), hasta la primera traduccidn latina de la Etica a mediados del
siglo XIII {Grosseteste) y la primera traduccién castellana directa del griego en el
siglo XVI (Simdn Abril), De allf en mds, Rus Rufino recorre con erudicién el derro-
tero del texto aristotélico a lo largo de los siglos posteriores, seftalando no sélo fe-
chas y lugares sino también el avance de las distintas técnicas de traduccion. En
el segundo apartado se comentan los temas principales de la Etica. ¥1 tono gene-
ral del comentaric es mds descriptivo que critico, en la medida en que algunos de
los problemas exegéticos cldsicos se pasan por alto —u.g. el remanide tema de la
unidad o dualidad del texto en lo que hace a la integracién del libro X— vy otros, si
bien referides, no cuentan con una propuesta por parte del autor. No phstante, los
temas principales de la Etica son mencionados de modo tal que el lector pueda es-
tar al tanto, antes de comenzar la lectura, de los asuntos que se discutirdn en sus
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diez libros. El contenido de este apartado puede ser, pues, adecuado para estudian-
tes que se inmician en el estudio de la ética aristotélica, En este recorride, Rus Rufino
aprovecha para comentar la traduccidn de algunos términos técnicos como “érgon”,
“aretd” y “phrionesis”, cosa que no hace con algunas otras traducciones que, cierta-
mente, requeririan justificacion —v.g. “tékiing” (“oficio™, “notis” {que aqui traduce
“Intuicion” pero mds adelante, en el libro VI, “entendimiente”, al tiempo gue titu-
la el capitulo 6 de dicho libro “El intelecto”), “proairesis” (que traduce “libre elec-
cién” al tiempo que afirma que Aristételes “no se refirié nunca al concepto de libre
voluntad”, p. LXXXV~. Lo que més resalta en la interpretacidn global del texto son
sus filiaciones con el pensamiento politico de Aristételes. La conclusion del “Estu-
dio preliminar” da cuenta de esta clave exegética al insistir, acertadamente, en que
ta ética aristotélica supone una antropelogia que entiende al hombre comeo “animal
politico”, lo cual nos leva directamente a la Politica y, pov ello, a la recomendacidn
de Rus Rufino: “la Etica a Nicomaco y la Politica hay que leerlas juntas” (p. CXXIX).
El “Anexo I”, a cargo de Meabe, es sumamene valiogo para el estudioso de la Etica
por cuanto realiza un minucioso y erudite andlisis del comentario de Aspasio al
texto aristotélico. La importancia de este estudio radica en que, como senala ¢l
propio Meabe, la edicidn de Bywater (OCT) recurre en numerosas ocasiones a As-
pasic para fijar el texto; de allf el “sesgo aspasiane” gue Meabe detecta en Bywater
v, por ello, la importancia de este apartade. El “Anexo I1” consiste en un actualizado
repertorio hibliografico en el que, lamentablemente, no se mencionan muchosg de log
excelentes trabajos que existen en lengua castellana —apenas tres libros en espa-
tol, sobre un total de mas de doscientas entradas— lo cual choea con el excelente
apartado del “Estudio preliminar” dedicado a la recepcion de la Ftica en Espana.
El mayor aporte de este anexo reside, sin dudas, en la extensa lista de comentarios
medievales y modernos a la Etica.

La traduccion sigue los libros y capitulos de la edicidn beldkeriana de la cual, no
obstante, se refieren sélo pdginas y columnas, no lineas, dificuitando, asf, la busqueda
de pasajes puntuales en el texto. La versién es despareja en lo que hace a la unifica-
ciér de la traduceién de algunos términos téenicos; v.g.: “tékhng” se traduce “oficio”
(1094a1} y, seis lineas mds abajo, “ocupacion” (1094a7); “episidme” se traduce “en-
tendimiento” (1094a7; en 1139b17 “neds” se traduee “entendimiento”} y “conocimiento
racional estricto” (1139016); tanto “organon” (1094a12) como “pragma” (1094b25) se
traducen “Instrumento”; “aretd” se traduce “virtud fisica y moral” (1095b30) v “per-
feccion” (1097b2); “praxis” se traduce “actividad” {1097a16; del mismo modo se ha-
bia traducido “enérgeia” en 1094a4 } y “accion” (1097a21); “typoi”, en dative, se
traduce “del modo mds amplio” (1094a25) y “de modo esquemdtico” (1094b20), “bin”
se traduce “vielencia” (1109b35) y “biaion” en la linea siguiente “forzose” (1110al);
“pathe” se tracduce “lo que uno siente” (1109h30) vy el participio sustantivado “/o
paskhon” se traduce “el suceder” (1110a2); “téleion” se traduce “finalidad causal”
{1097a28) y “teleictuton”, su superlativo, “mds apropiade” {1097a30); entre otros ejem-
plos. ¥n lo que hace propiamente a la traduccién, hemos delectado una serie
imprecisiones que también dificultan la comprension; v.g.: en 1095b6-7 los términos
téenicos Lo hdti” y 16 dict” se traducen “el hecho” v “otra disquisicion” respectiva-
mente {Ia justificacion en nota no aclara las razones de la decisién: en n. 58 ad foc.
se senala que “el hecho” traduce el griego “gdr”, una conjuncion!; la expresién “fo
prakion agathen” se traduce “el bien efective” (1097a23); entre otros ejemplos. Mds
alld de los otros pasajes que se podrian referir donde se ven imprecisiones como es-
tas, lo cierto es que las notas no alcanzan para justificar algunas traducciones que,
por momentos, se apartan significativamente de la tradicion. Hay, por itltimo, cldu-
sulas completas cuya traduccldén no ge comprende ni justifica en noty; sirva a modo
de ejemplo: “tolofton he endalimonia malist’ einci dokei - tatiten gar hairoimetha aet
di’auten” (1097a34-b1} se traduce “Esto es ta felicidad: lo que se muestra mds emi-
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nentemente y o que se nombra como tal”, descuidando tanto el matiz doxdstico ~fun-
damental en el marco de la ética aristotélica~ introducido por el verbo dokein, como
ta traduccidn del verbo haireisthai que refiere al “elegir” o “tomar para uno mismo”
y no al “nombrar” (el sentido de la frase seria algo asi como: “parece que la felicidad
es en mayor medida algo de tal clase, pues la elegimos siempre por si misma”).

Algunos puntos del “Estudio preliminar” y de los “Anexos” constituyen un
aporte notable a los estudios en espafiol sobre la Etica; en lo que respecta a la tra-
duceitn y las notas, quien se dedique a trabajar el texto con ellas debe tener la pre-
caucion de confrontar muchos de sus pasajes con el texto griego para poder
comprender cabalmente cudl ha side la intencion de los traductores respecte de nu-
merosas decisiones, alpunas novedosas, algunas polémicas.

Esteban Bieda

Rubén Peretd Rivas (editor), La antropologia cisterciense del siglo XIT {Coleccién
de Pensamiento Medieval v Renacentista 102}, KUNSA, Pamplona, 2008, 156
péginas,

La publicacion de La antropologia cisterciense del siglo X1, editado por Rubén
Peretd Rivas, pone por primera vez al alcance de los lectores de habla hispana dos
de las obras antropoldgicas mds retevantes del siglo XIT europeo: Sobre la natura-
leza del cuerpo v del alma (De natura corporis et animae), de Guillermo de Saint-
Thierry, v Sobre el alma (De anima), de Isaac de Stella. Ambos autores fueron
destacados representantes de la tradicién intelectual del Cister, que se propuse
reformular las normas y la espirituatidad de un monacato occidental en franca
decadencia, regresando a sus fuentes primeras.

En el ambito del pensamiento, esta reforma imphed un exhaustive estudio y
revaloracién de las fuentes filosdficas, cientificas y teoldgicas disponibles en la épo-
ca. En tas dos obras gue presenta el libro puede notarse una clara influencia de la
patristica latina y oriental, pero también de los ¢ldsicos griegos y romanos, En efec-
to, muchas de las obras cientificas y filoséficas del mundo helénico habian comenzado
a divulgarse por primera vez en Europa, en vergiones latinas de sus traducciones
drabes, recientemente ingresadas a través de Esparia. A su vez, el trabaje demues-
tra cudn significativo fue el aporte de la ciencia de los sarracencs, sobre todo su
innovadora perspectiva médica en ia concepcion del cuerpo humane.

La edicidn que nos ocupa, incluida en la Coleccién de Pensamiento Medieval
v Renacentista de Eunsa, pone de relieve de modo sistemdtico y preciso estas y otras
caracteristicas de las obras, de sus autores y de su contexto histérico y cultural. Es
frute def trabajo de un grupo de investigaderes de la Universidad Nacienal de Cuyo,
dirigido por Pereté Rivas,

El estudio preliminar aborda en primer lugar el complejo escenario filoséfico
del siglo XII. Se presta especial atencién a la influencia platénica y neoplaténica,
tanto antigua como medieval; a la presencia de la filosofia estoica, cuya recepcion
fue mayormente indirecta; y al pensamiento drabe, que recién comenzaba a mos-
trar en Europa sus aristas mas filoséficas. Hubiera sido deseable quizds un aparate
critice még nuirido en esta seccién. A continnacion, se ofrece una introduccién ge-
neral al Cister, que incluye una breve historia del monacato occidental y los rasgoes
mas salientes de esta nueva orientacidn espiritual dentro de la gran comunidad
benedictina. Cada uno de los textos traducidos estd precedide también por una
breve introduccidn, que incluye la probable datacién, el propdsite de las obras, sus
estructuras, fuentes y temadticas principales. La bibHografia critica es muy atil ¥
exhaustiva, especialmente las secciones dedicadas a cada uno de los autores medie-
vales.
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Un comentario aparie merece la ardua tarea de traduceién. Los textos erigi-
nales no poseen hasta la fecha ediciones criticas, y presentan numerosas dificulta-
des para e! traductor moderno. En el caso del De natura corporis et animae, a la
complejidad del vocabulario técnico de la medicina se suman varios neologismos de
trabajosa interpretacién, debido a errores en las versiones latinas del griego y del
4rabe, v también en la tradicién manuscrita. En cuanto a la obra de Isaac de Stelia,
por mencionar un egjemplo, encontramos la distincién entre intellectus e intelligen-
tie, considerada la segunda como una instancia gnoseolégica superior a la prime-
ra. Esta distincién parece haber surgido en primer lugar cuando se tradujo al latin
una misma palabra drabe, ‘agl {(en griego, noits), de dos maneras diferentes, para
evitar la identificacidn que hacian los comentaristas drabes de Aristételes entre la
funcién del intelecto humano y la de las inteligencias separadas. El problema es que
luego los autores de la escuela del Cister asimilaron y comprendieron de maneras
muy diversas en sus teorias gnoseolégicas esta diferenciacion originartamente fi-
lolagica.

A pesar de los nwmerosos obstdcules mencionados, 1a tarea de traduccién de
esta edicién ha logrado resultados muy valiosos. Respetuosa al maximo de la estruc-
tura y el sentido del texto latino, en ningin momento descuida, sin embargo, una
esmerada y accesible redaccion castellana. La divisidn en capitulos, los subtitulos
v lag referencias paratextuales asisten generosamente al lector, sobre todo en los
pasajes mas oscuros. Debe destacarse ademads el uso del manuscrito Charleville 172
para la traduecién de la obra de Guillermo de Saint-Thierry, también utilizado por
M. Lemeine, ya que permite enmendar varias lecturas erradas de la edicién de
Migne. Pueden detectarse algunas minimas imprecisiones en las seccienes coteja-
das con el texto latino. La mayoria involucra la interpretacidén de los términos
deicticos (id, ipsa, hoc, ete.) en los parrafos mds enrevesados de las obras, aunque
también hay alguna omisién y doble traduccién,

Por altinio, quisiera recalcar el notable aporte que cfrece esta publicacién para
el estudio de la tradicién antropolégica medieval en los dmbitos académicos hispa-
nohablantes. Gracias a cierta historiografia filoséfica que atGn hoy ejerce su influen-
cia, la Edad Mediza fue durante muchos afios denostada por su ‘olvide del hombre’.
Los estudios histéricos, filolégicos y filoséficos a partir del siglo pasado han relati-
vizado progresivamente esta visién, sacando a la luz la originaiidad de la especu-
lacidn filoséfica de ese periodo y las maltiples influencias de autores tardoantiguos
vy medievales en la antropologia renacentista e incluso moderna.

El rol fundamental de autores como Guillermo de Saint-Thierry e Isaac de
Stella, rigurosamente sustanciado en las pdginas de este volumen, fue el de reunir
v potenciar las fuentes filoséficas mds diversas acerca de lo humano en las tradi-
ciones griega, romana, cristiana, judia y musulmana. En este crisel de influencias
y en su renovada atencién a la dignidad del hombre se preanuncia ya la culmina-
cion antropelédgica de los humanistas y filésofos de los siglos XV y XV1.

Francisco Bastitta Harriet

Alexander Fidora, Johannes Fried, Matthias Lutz-Bachmann y Fuise Schorn-
Schiitte (eds.), Politischer Aristotelismus und Religion in Mittelalter und
Frither Neuzeit {(Wissenskultur und gesellschaftliicher Wandel, hrsg. vom
Forschungskolleg 435 der Deutschen Forschungsgemeinschaft, Band 23},
Berlin, Akademieverlag, 2008, 198 pdginas.

Este volumen retine los articulos correspondientes a las ponencias presenta-
das en Ia jornada realizada en la Johann Wolfgang-Goethe Universitdt de Frankfurt
en julio de 2006. El tema original de la jornada fue “Politik - Religion - Philosophie:
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Der Streit um Aristoteles in den Wissensinstitutionen ven der Antike bis ins 17.
Jahrhundert” (Politica - Religién - Filosoffa: El conflicto en torno de Aristételes en
las instituciones de ensefianza desde la antigiiedad hasta el siglo XVIID), El volu-
men se articula en torno de cinco partes.

La primera parte, que corresponde a la tradicién griega clésica, se resuelve en
un trabajo de Alexander Becker (Die Religion in der Metaphysik: Aristoteles und
Platon im Vergleich) en el que compara las posiciones de Platén y Aristdteles acerca
del lugar de la religién dentro de la filosofia.

La segunda parte concentra en tres articules la presencia de Aristételes en el
s. XIIT: A. Fidora {Politik, Religion und Philosophie in den Wissenschafts-cinteilun-
gen der Artisten im 13, Jahrhundert} escribe sobre el lugar de la politica como
subdivisién de la philosophia practica en las divisiones philosophiae en el siglo XI1T;
Dorothée Werner (Consensus peripateticorum: Albertus Magnus' Steflung zum lo-
teinischen Averroismug) trata el rechazo del monopsiguismo por parte de Alberto
Magno; ¥ Theodor W, Kohler (Gleiche Menschennatwr -naturgegebene soziale Unter-
schiede, Die Rezeption der aristotelischen Lehre vom physei douwlos) se ocupa de la
recepcion en el siglo XIIT de la doctrina aristotélica de la esclavitud por naturaleza.

La tercera parte redne trabajos acerca de la recepcion del aristotelismo en el
transito desde la Kdad Media hacia la modernidad temprana. Maarten Hoenen
{Secundum vocem concordare, sensu tamen discrepare. Der Streit um die Deutung
des Aristoteles an der Universitiat Ingolstadt im spéten 15 und frithen 16.
Jahrhundert) analiza el conflicto acerca de la correcta interpretacicn de Aristoteles
entre los siglos XV y XV1 como conflicto entre nominalistas y realistas. Thomas
Leinkauf (Philosaphie, Religion und Politik bet Girolamo Cardano, 1501-1576)
expone una ambiciosa especulacién que pretende relacionar politica, filosofia y re-
ligion en Cardano.

La cuarta parte reune cinco articulos sobre aristotelismo politico y ético en la
época de la Reforma. Anja Moritz (Die Aristotelesrezeption der protestantischen
Geistlichen zwischen theologischer und prakiischer Ethik) trata la recepcién de
Aristételes en el mundo protestante {Lutero, Melanchton, Thomas Gechauf) y su
influencia en la constitucion de la nueva teologia. Isabelie Deflers (Aristotelismus
in Melanchtons Rechtsouffassung) estudia el lugar de Aristdteles en las ideas filo-
sofico-juridicas de Melanchton, tanto en su concepeién del dereche natural como en
la de la justicia, cequitas y epiciketa. Patrizio Foresta (“Die rechite tugent und gaben”
etnes “Christlich frumbs Weyb”. Uberlegungen zur friithneuzeitlichen Drei-Stéinde
Lehre am Beispiel des Ehepars Maria Cleaphe und Georg Vogler, 1542-1543) se
ocupa de analizar la lamada Hausvdterliteratur, es decir la literatura normativa
“doméstica” que elenca las virtudes que la esposa debe practicar en su casa, v el
modo como esa literatura reavivé las discusiones sobre las relaciones entre
veconamica y politice; Merio Scatiola (Eine innerkonfessionelle Debatte. Wie die
Spanische Spéitscholastihk die politische Theologie des Mittelalters mit der Hilfe des
Aristoteles revidierte) examina distintos intentos de la tarda escoldstica espaiola
tendientes a combatir la doetrina papal de la plenitudo potestatis tal como ésta
habia sido transmitida por el derechoe candnico; en el Gltimo articulo de esta parte
Wilhelm Schmidt-Biggemann {(Die politische Philosophie der Jesuiten: Bellarmin
und Suvdrez als Beispiel) se ocupa de las teorias politicas de Sudrez v Bellarmine
en el contextoe de la colonizacién en Sudamérica.,

En una suerte de conclusion Peter Nitschke (Politik und Theologie im Diskurs:
Anmerkungen zu einem scheinbar konirdren Wissenschaftsverstindnis in der
Politischen Theorie der Pramoderne) analiza los fundamentos tedrices de 1a secu-
larizacicn del pensamiento politico en la modernidad temprana.

Como se percibira, existe una ligera diferencia entre ¢l tema bajo el cual fue
convocada la jornada y el tema que da el titulo a este volumen, pues el primero estd
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centrado en el cardcter conflictivo del aristotelismo en el munde universitario y el
gegundo gira en torno de las relaciones entre e] aristotelismo politico v 1a religién
en la Edad Media y la temprana modernidad. Por otra parte, y a pesar de que el ti-
tulo del velumen pone un peso especial en la politiea, en algunos de los articulos
contenidos en él la politica estd ausente. El volumen constituye, con todo, una im-
portante contribucién a la historia de la teoria politica.

Francisco Bertelloni

Igna Marion Kramp, Renovamini spiritu [ Erntiwent den geist ilwers gemdites. Deutsche
Ubersetzungen als Modernisierung im spédten Mittealter (Corpus Vietorinum.
Instrumenta, Vol. 2), Aschendorff Verlag, Miinster, 2009, 288 pdginas.

Existen algunos conceptos fuertemente cristalizados, como “Iglesia” y “reli-
gidn”, que la histeriografia siempre ha asociado con una mentalidad predominan-
temente tradicional y conservadora. Con esa misma nentalidad ha sido asociada ~y
todavia mucho més— ia Edad Media, En efecto, a pesar del incremento de los estu-
dios sobre el mundo medieval y no obstante la reciente tarea de intensa elucidacién
histdrica de su verdadero cardcter, el perisdo medieval ain ne ha logrado liberar-
se de la etigueta de “edad oscura”. El trabajeo que resefiamos aqui intenta, precisa-
mente, desarticular esas categorizaciones, Su autora, Igna Marion Kramyp (=IMK)
lo hace mediante un analisis curioso y al mismo tiempo de gran interés, basado en
una investigacion de cardcter sistemstico-filolégico tendiente a identificar menta-
lidades ocultas detrds de las traducciones de log textos.

En el siglo X1I un monje perteneciente a la orden de los agustinos comentod
la regla de su orden, llamada Praeceptum. Este comentario ~denominado
Expositio in regulam sancti Augustini~ fue transmitido por log primeros manus-
critos y atribuido en ellos a un autor anénimo, pero poco después la tradicién me-
dieval lo atribuys a Hugo de San Victor y, bajo esta (pseudo) autoria, el texto logré
una muy amplia recepcién. Un siglo después de haber sido escrita la Expositio del
pseudo Hugoe aparecid la primera traduccién alemana del texto. Precisamente,
IMK realiza un muy sdlido estudioc de esas traducciones efectuadas en la Alta
Edad Media alemana del comentario efectuado por el pseudo Hugo de San Vietor
sobre la Regla de San Agustin. Bn otros términos, la autora analiza las tradue-
ciones al alemdn de un texto que comenta la regla de los agustinos, y lo hace con
el objetivo de encontrar en esas traducciones la mentalidad del traductor y la de
los destinatarios de esa traduceion.

Mediante el andlisis de esas traducciones IMK intenta generar una figura del
mediceve distinta de la candnica. En su nueva tipologia de la Edad Media las ca-
tegorias “moderno” y “conservador” no selamente ya no resultan equivalentes a las
categorias de “luz” ¥ “tinieblas”, sino que tampoco se encuentran en estado puro.
;Cuadles son los presupuestos de ese andlisis y de esa nueva tipologizacién de la
Edad Media? El presupuesto historiogrifico fundameéntal de IMK sostiene que ios
traductyres medievales se encontraron siempre en ambientes reformadores de la
Iglesia y que esos ambientes son representativos, en cada época, de la mas recien-
te evolucion de la historia intelectual. Sus traducciones muestran fundamentalmen-
te tres caracteristicas: 1) ellas suelen ser altamente innovadoras, 2} los traductores
las realizan con el objetivo de que ellas logren adaptarse al mundo propio, i.e. al
“mundo vivido” por sus destinatarios; y 3) estén enraizadas en los primeros comien-
zos de Ia Iglesia y en su orden y concepcidn originarios.

De ese modo IMK logra mostrar una marcada diferencia entre las traduccio-
nes medievales vy las de los humanistas, pues mientras en aquéllas la fidelidad al
texto original y la libertad de adaptacién al mundo del destinatario estdn muy fuer-
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temente referidas una a la otra y casi inevitablemente vinculadas entre si, en el
humanismao en cambio, el ideal de traduccién se transforma para comenzar a pri-
vilegiar la fidelidad al original perdiendo importancia con ello la referencia al
mundo vivido de sus destinatarios. Este ideal de fidelidad al texto surgidoe en el
humanismo y alimentado por las decisiones del Concilio de Trento, debilitd el otro
aspecto que la Edad Media habia tenido en cuenta, esto es, colocd en un cono de
sombra la referencia al mundo vivide de los destinatarios de la traduccién,

Francisco Bertellont

Thierry de Chartres, Tratado de la obra de los seis dias (Tractatus de sex dierum
operibus), ed. por Maria Pilar Garcia Ruiz y Elisabeth Reinhardt, Eunsa,
Fdiciones de la Universidad de Navarra, Pamplona, 2007, 171 pdginas.

En 2007 la Universidad de Navarra ha publicado en texte latine y traduccion
castellana de Maria Pilar Garefa Ruiz ¢l Comentario al Libro del Génesis: Tractatus
de sex dierum operibus de Thierry de Chartres, uno de los mds prestigicsos maes-
tros de las Escuelas Catedralicias del siglo XI1. Si bien Thierry no es un autor es-
pecialmente estudiado hoy en dia, se sabe que su influencia en ia historia de la
filosofia medieval ha sido considerahle, Vale tener en cuenta al respecto la fama de
que gozaba ya en sus tiempos. Ademas del hecho de haber defendido a Abelardo en
el Coneilio de Soissons y de haber participado en el juicio contra Gilberto de Poitiers
en el Conecilio de Reims, existen testimonios de su fama como maestro de artes en
Chartres —desde 1142 hasta su muerte—. Thierry pasa a ser Canciller de dicho
centro de estudios, sucediendo a Gilberto de la Porrée, cuando éste es nombrado
obispo de Poitiers. No conocemos con exactitud la fecha de su muerte, pero estd
establecido que sucedié antes de 1155, El Tractatus de sex dierum operibus consti-
tuye un comentario al comienzo del Génesis, interpretado —segun explica el propio
autor— a la luz de la fisica, de acuerdo al Comentario de Calcidic al Timeo platoni-
co. El comentario de Thierry se estructura en tres partes. La primera puede divi-
dirse en dos grandes temas: en primer lugar, las cuatro causas, a saber: Dios como
causa eficiente, la sabiduria divina como causa formal, la bondad divina como causa
final, ¥ los cuatro elementos como causa material. Bl segundo tema que comprende
la primera parte es el orden de los tiempos. La segunda parte del tratado concierne
al sentido literal del Libro: la expositio litterae. Esta exposicién tema sélo los
versiculos 1-3 del texto del Génesis. La tercera parte de la obra, se ocupa de Dios uno
y trino. Bn esta exposicién Thierry se apoya en cuatro tipos de pruebas, las cuales
corresponden a las cuatro artes del quadrivium: aritmética, geometria, masica y
astronomia. Sin embargo, el tratado ha quedado ineoncluso y presenta solamente las
pruebas correspondientes a la aritmética. La traduccién de Maria Pilar Garcia Ruiz
—doctora en Filolegia cldsica por la Universidad de Navarra— es la primera que se ha
Hevado a cabo en lengua castellana. Se destaca sobre todo por su claridad, a la cual
se presta especialmente la escritura del autor, El volumen que aqu{ resefiamos cuenta
ademds con un predmbuloe filolégico de la traductora y un aparato critico que permite
identificar diferencias en los distintos manuscritos de la obra. Asimismo cuenta con
un esmerado y extenso estudic preliminar llevado a cabo por Elisabeth Reinhardt —
Profesora de Histeria de la Teologia Medieval en la Universidad de Navarra-—, con una
abundante bibliografia y con un anexo fotografico dedicadoe a las mds significativas
representaciones escultéricas de la puerta regia y la puerta norte de la Catedral de
Chartres, las cuales dan cuenta de los temas de estudio de la Escuela, tanto referen-
tes al texte biblico como a las artes liberales,

Cecilia Ruscont
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Boecio, De fas divisiones/ De divisionibus, edicidn bilingle de Juan José Garela
Norro v Rogelio Rovira, Ediciones Encuentro, Madrid, 2008, 80 pdginas.

Se trata de la primera version en castellano de ia obra de Beecio. En la “In-
troduccién de los editores” (pp. 5-13) se narran sucintamente las circunstancias po-
liticas que envolvieron al régimen ostrogodo de Teodorice de quien Boecio Hegé a
ser magister officiorunt; sus problemdticas relaciones con el Imperio Oriental, y las
causas de la eaida en desgracia del Anicio que le Hevaron a su ejecucidn. Se desta-
ca, a partir del famoso testimonio de Casiodore (Varias I, 45), la labor de transmi-
sor de los saberes griegos que se propuso Boecio y se enumeran sus producciones
sobre la I6gica aristotélico porfiriana, entre las cuales se cuenta justamente este De
divisione. El titulo en plural, en tugar del tradicional en singular, obedece a que la
editio princeps aparecida en Venecia en 1491 ast lo refiere, ¥ como se conserva en
la Universidad Complutense un ejemplar de la misma, los editores han tomado esa
edicién como fexto original “Por razoneg que tienen que ver mas con el sentimien-
to que con la filologia {...]” {p. 13). Con todo, el texto latine es corregido, por lo ge-
neral, con unas pocas y acertadas variantes morfolégicas cuyos términos oviginales
van en nota.

Si se confrontara el texto elegido con la reciente ediciéon critica de Magee
(Anicit Manlii Severint Boethii De divisione liber, Critical Edition, Translation,
Prolegomena & Commentary by John Magee, Leiden-Boston-Koln, Brill, 1998 —¢f,
Gustavo Dalmasso, “Nota a 1a edicién eritica del De divisione de Boecio”, Patristi-
ca et Medicevalio, XX {2000), pp. 89-93) surge que son pocas las variantes signi-
ficativas que presenta el texto elegido por los traductores. Entre ellas: la de un
pdrrafo que trae Veneciana, en IlL. 4 (p. 42}, en el que Boecio advierte sobre las
dificultades de la materia y la indole de los lectores a los que va dirigida la obra v
que Magee lo traslada al el Proemio (Magee 6, 10-16). En I, 5 (p. 22) “La division
del accidente en sus sujetos”, Ia Veneciana trae dos veces el término substdantia, que
los editores traducen “sustancia™ y, a nuestro parecer, es mejor la lectura subiecta
que establece Magee (10, 5y 9). Ya antes, en “I, Los tipos de divisién” aparece tam-
bién substantic (p. 18) (en Magee, subiecta 6, 25} y los editores traducen “sujeto”
y no “sustancia”. Por lo demds, ambos textos solo difieren en algunas variantes de
térmings sinénimos y en el orden de palabras en algunos sintagmas. Ademads,
Magee sigue un criterio de puntuacién moderno y coloca siempre entre comillas los
términos que hacen las veces de ejemplos.

Respecto de la traduceidn, los editores siguen fielmente el texto latino. A ve-
ces, la fidelidad se torna dura en espanol, como en V. 2, p. 71: “Pues si la cosa que
significa la voz no constituye ningin sujeto, no se dice que es significativa; en cam-
bio, si es una cosa la que significa 1a voz, se llama simple; porque si muchas, mail-
tiple, esto es, que significa muchas cosas”. Otras veces hay una traduccién libre,
como en “IL. Las diferencias entre los tipes de divisién por si” (p. 24): comienza el
parrafo "Quibus qutem swmma operatio veritatis inquiritur [...]” que los editores
traducen “Quienes con muchoe esfuerzo busean la indole de la verdad {...]7, traduc-
cién esta que se ajusta mds al texto de Magee: "Quibus autem summa ope ratio
veritatis inguiritur {... ] (10, 28) que al fijado por 1a Valenciana. En 11, 1 el giro “in
rature”{p. 24} los editores traducen “por naturaleza”, por tratarse de Ia prioridad
del género respecto de las especies y apoyados en gque luego utiliza “naturaliter” (p.
28). Mas adelante, en I, 2 “in natura” (p. 28) es traducido “en su naturaleza”. En
I. 3, p. 21 las lneas 22-24 de la traduccién deberian estar entre paréntesis por ser
una aclaracién de los traduetores, comoe de hecho lo hacen en V. 1 p. 67, lineas 17-19.

¥n la versidn los editores han dividide atinadamente el texto en capitulos:
Proemio; I. Los tipes de divisién; II. Las diferencias entre los tipos de divisién per
si; III. La divisién del género; IV. La divisidn del todo; V. La divisiéa de ia voz; VI.
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La division por accidente, y Conclusién. Y éstos, subdividides en pardgrafos titu-
lados segun los criterios temadtices con log que Boecio trama la obra. La version
carece de notas. Y con todo hubiera enriguecido el texto el confer de algunos pasa-
jes con otros andlogos de sus comentarios a la Isagoge v a los textoes aristotélicos,
e incluso con el uso gue hacen del De divisione los maestros parisinos, especialmen-
te Pedro Abelardo. Por caso, el maestro palatino se sirve de este optscule para
demostrar que cierta postura realista confunde la division del género en especies
con la divisién del todo en partes. De hecho, en ese sentido los editores ya habian
realizade un excelente y valiosisimo trabajo con su versidn de la Isagoge (Porfirio,
Isagoge, texto griego, transiatio Boethii, introduccién, traduecién, notas, apéndices
v bibliografia de J. J. Garefa Norro y R. Rovira, Madrid, Editorial Anthropoes, 2003).

La importancia del texte de Beoecio radica en que el texto sistemadtico al res-
pecto, el Sobre la division de Andrénice, ne nos llegd. Ni tampoco el comentario de
Porfirio a Bl sofista platénico en el que, al parecer, se sirve de aquél, Boecio refie-
re ambas obras en el Proemio. Y, con todo, la divisién v su resultado, la definicidn,
constituyen el accionar propio de las ciencias (p. 33). Boecio se propone “compren-
der et arte de la definicién mediante un estudio diligente” (p. 55), aunque dirigido
“no a los carentes de toda ciencia, sino a los iniciados y a los que estan situados en
otro nivel” (p. 43). El De divisione precisa y clarifica el método aristotélico que
Porfire estandariza en ia Isegoge v Boecie lega al medioevo: establecer de qué mode
se “baja” de los géneros generalisimos a las especies especialisimas y lograr, asi, una
definicidn esencial. Al respecto es provechosisimo en particular el que los editores
rotulan como 11 8, ¥ muchos otros pasajes a lo largo del texto en los que Boecio,
felizmente para nuestra comprensidén, no escatima ejemplos, segan el mismo lo
sugiere; “tras estar hecha la divisién, hay que afadir enseguida definiciones o ejem-
plos” {p. 51).

Esperemos que el nuevo aporte de Garcia Norre y Rovira sea el inicio del es-
tudio en nuestra lengua de la obra 1égico filosofica de Boecic de la gue casi no hay
tradicién ni traduccién y, con tode, es la preduccion especulativa mas influyente en
la Edad Media y en la cual los pensadores pedian leer una “filosofia sin supuestos”.

Antonio Turst

Heribert Boeder, Topslogia de la metafisica: la época media (Coleceién de pensa-
miento medieval y renacentista 106}, trad. de Martin Zubiria, Pamplona,
EUNSA, 2009, 307 paginas.

Este trabajo de H. Boeder ~discipulo de Heidegger y Biichner— puede conside-
rarse como representativo de los aportes contemporaneos al pensamiento medieval,
no 5010 por su original propuesta de una topologic de las reflexiones metafisicas a
lo largo de la historia filoséfica, sino por la precisién de sus conceptos y sus adecua-
das sistematizaciones. Como volumen intermedio entre la Epoca Primeray ia Epoca
Ultima, el texto ofrece, ahora en versién espaiols, la posibilidad de aeceder a una
parte sustancial del triptico que busca desentranar la reflexion metafisica enten-
dida como busqueda de los fundamentos propios de un amor sapientiae compren-
dido, a su vez, como modo de ser de la historia del periodo medieval, Esta historia
media es presentada por Boeder como historia perfecta, esto es, acabada, en 1a cual
la filosofia aparece comoe un todo de naturaleza “idgica”. En este sentido, a diferencia
de la vision histérica basada en las “grandes lineas” que llevan de la filosofia grie-
ga a la mederna, la topologia de la metafisica no puede atenerse a una delimitacion
tradicicnal de la Edad Media, sino que, al tener como base propia un principio
epocal, intenta desarrollar las caracteristicas esenciales de un conocimiento meta-
fisico que se vineula inicialimente con un saber pre-metafisico. Este Gltimo es el que
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encontramos en el pensamiento griego antiguo, que para Boeder representa una
“fase de apertura” y por lo tanto una dimensidn previa a la Epoca Media. Pero come
el pensamiento griego es pre-metafisico, la importancia del pensamiento medieval
radica en que él es la primera posicion de la metafisica, es decir, la metafisica mis-
ma. Un hecho fundamental en esta reflexion es la presencia del Cristianismo en el
sentido de una presencia doctrinal que “da que pensar” y cuya realidad religiosa no
puede ser comprendida sin recurrir a la filosefia, incluso alli donde dicha compren-
si0n supone un exceso, una diferenciacion respecto de otros saberes, porgue se trata
de una fe que no sole tiene una doctrina, sino que es la doctrina (Agustin, De
Trinitate, 11, 2, § 4, 12} cuyo contenido es e veritatem facere, que no desdefia la
posibilidad de un saerificinm intellectus en el sentido literal de la conversion afir-
mada por Pablo (p. 215). Con estas dos coordenadas, topolégica y doctrinal, el autor
involucra su pensamiento por los carriles de la filosofia natural (cap. I), el propie
saber cristiane (cap. II), el saber metafisico (cap. 1II}, y finalmente el de la teolo-
gia natural {cap. IV).

Boeder presenta la filosofia natural como un despliegue de la familiaridad
cientifica con la totalidad de lo gue es, itinerarie que incluye estancias tales como
una teoria del entender (Légica), un acuerde con la naturaleza (Etica) y una condi-
cion natural del entendimiento en consenancia con el intelecto del universo (Fisica),
Estos pasos llevan a Ia concepeidn de un hombre gue histéricamente encuentra ia
confianza en si mismo mediante dos aspectos radicales de su ser: la conciencia
moral y la razén que se revela. En estas ultimas, la filosofia natural realiza un giro
sobre s{ misma y reconoce, a partir de la comprension del ser como “ser-supuesto”,
que la eonfianza originaria depositada en el “ser dado” se ha perdide, y por tanto
también que “la confianza natural que depositd en si misma, era insostenible” {p.
52). El movimiento de esta fase inicial se manifiesta en una secuencia de tres orien-
taciones que Boeder denomina figuras: dogmatismo, escepticismo y gnosticisme. En
el segundo capitulo el saber cristiano es presentado como una “eleccion” —a diferen-
cia de la perspectiva gndstica que lo entiende bajo Ia estructura de una “Hamada”™,
en la cual aquel “obrar la verdad” de la cruz escinde la sabiduria del pensar natu-
ral en una duplicidad: necedad-sabiduria, que mantendria una parcialidad insupe-
rable si no fuera por la presencia de una “sabiduria primera” (p. 55). La clave de
lectura es la destinacion, elemento ausente en el pensar natural y gue en este ca-
pitulo recorre variedades tematicas como las del signo, 1a fe, la revelacién y 1a tra-
dicién. El capitulo siguiente, central por su sistematicidad, trata el saber metafisico
{intelligentia) en un prolijo recorrido por fuentes de la tradicion: Plotino, Porfirio,
Agustin, Anselmo v Tomas. La palabra intelligentia resulta aqui fundamental por-
que representa para el autor la palabra que nombra de modo mds propio la realiza-
cién del saber metafisico en la Kpoca media, asf como 1o fueron las correspondientes
de ndesis para la antigiiedad griega y la de Idee para la modernidad. El medioevo
se caracteriza por un modo de pensamiento signadoe por un trascendere. Asi, para
Boeder se trata de un modoe de reflexionar que va “mads alld no sélo del campo de
la naturaleza, no sélo del saber acerca de la misma, sino incluso mds alld del saber
en cuanto tal, en la medida en que éste, habiendo sido forjado por la ratio naturalis,
es simplemente natural” (p. 61). La presencia del ser dado, en la perspectiva de la
filosofia natural, debe ahora dejar traslucir su destinacion epoeal y penetrar en lo
profundo a través de algo exterior: intellectus es el término que nos muestra a una
razén no estancada en la inquisitio y el discursus, sino evidenciada come una ra-
z6n ab inlima penetratione veritatis {p. 62). El capitulo final abarca el saber de la
teologia natural ahondando en el pensamiente de Duns Escoto, Ockham y Nicolas
de Cusa. en una perspectiva de cierre epocal en correspondencia con el momento de
apertura dado en las figuras de la filosofia natural. Los pasos que da ahora ¢l pen-
samiento parecen corresponderse con la secuencia de la tradicién plotiniana,
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agustiniana y tomasiana, pero “en una suerte de involutio” (p. 149), es decir, en un
gentido que retrotrae el pensamiento a una relacidn permanente, en cuanto a la
cosa propia, con el saber cristianc. El vinculo de la metafisica con el saber (cristiano)
no-metafisico, deviene en la independencia de la filosofia —a causa de la plenitud
gue adquiere el vinculoe en la teologia de Sto. Tomads— respecto de la filosofia que an-
tes se presentaba como primera, esto es, la de la razén natural en cuanto tal, Agul
la filosofia de Tomas sigue siendo metafisica sdlo en el sentido de un conocimiento
“natural” que sobrepasa el Ambito de lo natural, mientras que lo “scbhre-natural”
continta determinado en su objeto por el saber de la Revelacion, y por tanto impo-
sibilitado de abandonar el marco del Principic de la Epoca Media.

Un apéndice cierra el volumen con la traduccidn de cinco articulos de Boeder
escritos entre 1988 y 2007, Junto a un erudito Epilego del traductor, estos articu-
los complementan los temas tratados en el cuerpo de texto. En su conjunto, un tra-
bajo de envergadura y solida composicion, cuya lectura aporta un enfoque original
sobre el pensamiento clédsico,

Gerald Cresta

Beverly Mayne Kienzle, Hildegard of Bingen and her Gospel Homilies. Speaking
New Mysteries, Brepols, Turnhout (Bélgica), 2009, 340 pdginas.

Hildegarda de Bingen (1098-1179) es conocida sobre todo como visionaria,
médiea y musica. En castellano se han publicado sus obras Scivias (Conoce los ca-
minos, Trotta, Madrid, 1999, Liber Divinorum Opervum (Libro de las obras divinas,
Herder, Barcelona, 2009); Symphonia armonie celestium revelationum (Sinfonia de
la armonia de las revelaciones celestiales, Madrid, 2003); Liber simplicis medicinae
{Libro de medicing sencilla. Libro sobre las propiedades nafurales de las cosas crea-
das, Akrdn, Astorga, 2009) v Cause ef cure {Causas y remedios. El arte de curar de
Santa Hildegarda, Susaeta Ediciones, Madrid, 1999). Ademas, la editorial Siruela
publicd lo que Barbara Newman ha bautizado “autohagiografia™: la Vita Hildegar-
dis, producto de la colaboracion de Hildegarda con Teodorico de Echternach y otros
dos autores (Vida y visiones de Hildegard von Bingen, Madrid, 2009). Alli se com-
para con Moisés, Jeremias y Juan el Evangelista y describe las primeras visiones
que estuvieren al origen de su autoridad y renombre. Pero independientemente del
aspecto sensacional de las visiones, enfermedades y sufrimientos de Hildegarda, su
actividad profética tuve un severe hilo conductor: el mandato de la voz divina a
restablecer la fe de la época por medio de la revelacién de los misterios ocultos en
las Escrituras. Esto significa que la exégesis desempefia un papel central en su
obra. Tal es la hipdtesis que anima una iniciativa académiea articulada en tres
etapas. La primera fue la publicacidn, en 2008, de la edicion critica de las Exposi-
tiones evangeliorum de Hildegarda de Bingen (1098-1179), al cuidado de Carolyn
A, Muessig, George Ferzoco y Beverly Mayne Kienzle. La tercera serd la traduceién
al inglés de la edicidn critica. La segunda es el volumen que nos ocupa: Hildegard
of Bingen and her Gospel Homilies, primer estudio integral sobre el conjunto de las
Expositiones, cincuenta y ocho homilias que Hildegarda compuso para sus herma-
nas del menasterio de Rupertsbherg y que desarrollan }a exégesis de veintisiete
pasajes de los Evangelios, utilizados durante la liturgia de los domingos y dias fes-
tivos,

! B. Newman, “Three-Part Invention: The Vite S, Hildegardis and Mystieal
Hagiography” en: Charles Burnett & Peter Dronke (eds.), Hildegard of Bingen: The
Context of her Thought and Art¢, London, 1998, pp. 189-210.
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Resultado de diez anes de trabajo, la investigaciéon de Mayne Kienzle es minu-
ciosa v ordenada y, aunque se centra de manera especifica en las Fxpositiones,
puede ser leida también come una introduccidn erudita a la obra de Hildegarda, a
quien sittia en el contexto histdrico y social en el que se desarrollaren su vida, su
actividad de magistra y su pensamiento. Con la prolongada querella de las inves-
tidaras y la reforma monastica impulsada por Gregorio VII (1073-85) como telén de
fondo, Hildegarda recibe la orden divina de recuperar los comentarios palristicos
sobre las Escrituras y de descubrir en ellas nuevos misterios. Estos le son revela-
dos por medio de visiones que huego pondrd por escrite, durante afios a veces y con
1a sucesiva colaboracion de su magister v secretario Volmar y de su sobrino Weze-
linus. En las interpretaciones que hace de los textos sagrades, Hildegarda nunca
apela a su propia autoridad como erudita sino a la del Espivitu, una prdetica que,
aunque requeria de la autorizacién papal, no es tnica en la cultura moendstica en
que ella se formé, Mayne Kienzle cita, entre otros, los ejemplos de Otloh de San
Emmeram {¢. 1010 - ¢. 1070) y de Ruperto de Deutz (1070 - c. 1128). Tampoco era
rara la educacién escoldstica de Hildegarda: existen muchas pruebas acerca de la
formacidn que recibian las mujeres religiosas en log monasterios alemanes de la
época, otro pequeito mundo del cual Hildegard of Bingen and her Gospel Homilies
ofrece un pantallazo bien decumentado.

Monasterios masculinos, monasterios mixtos, monasterios femeninos; siempre
mondstica es la tradicién en la que la singularidad de IHildegarda se perfila. Su
método de exégesis no es la excepeidn. Pero constituye a la vez la rendija por don-
de se fuga su originalidad. Como sus contempordneos, Hildegarda consideraba gue
la Biblia v el universo eran sistemas simbdélicos que adquirian su verdadero senti-
do a través de la interpretacion espiritual. En su practica de la exegésis, la tradi-
cién ofrece el contexto a un método propio al que Mayne Kienzle Hama “Glossa
Hildegardiana”, Consiste en el uso progresivo de una variedad de glosas intertex-
tuales, casi palabra por palabra, con las cuales se va congtruyendo una narrativa
continua, El comentaric de Hildegarda a los Evangelios resulta asi un relato cohe-
rente y dramatico en el que su voz, como narradora, se combina con las voces que
ella, como autora, da a los personajes al ampliar interpretativamente los pasajes
biblicos. La reconstruccién artistica de los textes sagrados y, muy probablemente,
la representacion que, a través de modulaciones y tonos vocales, Hildegarda hacia
de ella al leerla a las monjas abren de manera novedosa la hasta entonces oculta
riqueza de nueves y multiples sentidos.

Si Hildegarda la visionaria no puede ser aislada de Hildegarda la exegeta
(puesto gque la misidén intrinseca de sus visiones era la renovacién espiritual de la
lectura de Escrituras), Hildegarda la magistra nos lleva al problema de Hildegar-
da la predicadora. Lia exégesis, la ensefianza y la predicacién constituyen una triada
inseparable, escribe Mayne Kienzle. Y, de heche, Hildegarda realizé a lo large de
ios anos cuatro viajes que hoy son llamados “de predicacién”. Es interesante comi-
probar que las fuentes de la época no usan esa terminologia. A pesar de que Hilde-
garda realizé exposiciones orales publicas desde los pulpitos de las catedrales de
Trier (1160} ¥ Colonia (1163}, el verbo utilizade para describir su actividad no es
“praedicare” sino que los textos recurren a “ennunciare”, “proclamare”, “exhortare”
y similares. El “desplazamiento semdntico”, como lo Hama Mayne Kienzie, no es
casual. Ocurre en todas las deseripeiones de discursos realizados por laicos, here-
jes y, como es el caso de Hildegarda, mujeres. Y es en este punto en el que la inves-
tigacion acerca de la visionaria del siglo XII ilumina, sin estridencias {(sin ni siquiera
referencias explicitas excepto una, en el prefacio), una problemética teoldgica con-
tempordnea: la de la vigencia —~inctuso en congregaciones que ordenan mujeres— del
mandato de Corintios 14, 33b-35: “Como en todas la Iglestas de los santos, las mu-
Jjeres cdllense en las asambleas; que no les estd permitido tomar la palabra. Antes
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bien, estén sumisas como también la Ley lo dice. 31 quieren aprender algo, pregin-
tenle a sus propios marides en casa; pues es indecorese que {a mujer hable en ia
agsamblea™,

El medievalista interesado en la interpretacién pelitica de los discursoes reli-
giosos encontrara otra pista fructifera en este mismo sentido. Se trata de la cues-
tion del origen de la autoridad de Hildegarda. Ella siempre evitd referirse a su
propia erudicion como fuente de su conocimiento de las Escrituras. Mds bien insistid
en su cardcter de indocta y, concomitantemente, de mera intérprete de lag imdge-
nes que le eran reveladas por el Espiritu divino. “Las visionarias reivindicaban sus
revelaciones como una autorizacion directa para ser cidas por medio de sus sermo-
nes eseritos u crales”, consigna Mayne Kienzle en la introduccién. La autora, sin
embargo, no deduce de ello que las visiones sean ficcionales: aungue su interés en
Hildegarda tenga un matiz politico, de género, su investigacién no estd al servicio
de ninguna teoria sino al del objeto que la ocupa; esto es, la obra exégetica de la
visionaria y el contexte histdrico en que se desarrolld. Las opiniones personales son
dejadas de lado en este excelente texte cientifico de prosa clara, contenidos deta-
llados, estructura cuidadosamente organizada y abundantes referencias hibliogra-
ficas.

Paula Pico Estrada

Werner Beierwaltes. Eritgena. Rasgos fundamentales de su pensamiento. Pamplo-
na, LUNSA, 2009, 347 paginas.

A partir de la aparicién de su obra Platonismus und Idealismus (Frankfurt am
Main: 1972), WB ha llamado la atencién sobre lo que denomina una “afinidad espi-
ritual” entre estas tradiciones filoséficas sefialando, al mismo tiempo, las “implican-
clas platénicas” o més bien “neo-platénicas” del idealismo aleman. L.a comprensién
de esta relacion, segin el autor, resuita incompleta st no se considera la mediacién
del neoplatonismo criatiane medieval. Aunque en aquella sbra, no trataba especial-
mente el pensamiento de Escoto Eritigena, el libro que aqui presentamos debe en-
tenderse como un capitulo destacado en el marco de esta perspectiva general: el
autor irlandés del siglo IX es una de las figuras inaugurales de tal necplatonismo
cristiano. Asi pues, el pensamiente de Eriagena es presentado desde distintos as-
pectos en 12 trabajes —publicados o inéditos escritos durante més de 25 afios de
investigacién— en todos les cuales encontramos alguna referencia a sus fuentes
neoplatdénicas paganas y cristianas, v, al mismo tiempo, a su proyeecién fundamen-
talmente en el pensamiento de Nicolds de Cusa y en el del idealismo alemdn, esta-
bleciendo asi una suerte de catena filoséfica entre el pensamiento de ia nodsis
absoluta presentado por autores del neoplatenismo tardo-antiguo, la unitrinidad
cristiana entendida también como reflexién absoluta y algunas de las formulaciones
de la “dialéctica ontoldgica” de los autores del siglo XIX, especialmente Schelling
y Hegel.

No es necesario justificar que Eritgena es el pensador mas destacado de la
Alta Edad Media. En sus obras, principalmente en el Periphyseon, se encuentra por
primera vez una fundamentacidn tedrica de la doctrina christiana segin las reglas
de la dialéctica, con un fin determinado: conducir a la deificatio. Esta perspectiva
justifica dos de los apelativos que rescata WB en el prélogo de la obra, el de “padre
de la escoldstica” y, al mismo tiempo, “fundador de la mistica” en el dmbito det oc-
cidente latino. Su declarada “fascinacién por Eriigena” y la necesidad de leerlo

* Biblia de Jerusaleén, Desclée de Brouwer, Paris, version 1976, p. 1879,
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desde el presente, desde la “conciencia de la diferencia” como un “regreso hermeneii-
ticamente responsable” (p. 21), se revela en todos los estudios que si bien abordan
temas diversos, destacan de manera permanente ciertos rasgos del pensamiento del
irlandés: la intima unidad entre {ilosefia v teologia; el movimiente intratrinitario
como salida y regresc de Dios hacia si mismo, la dindmica divina entre ocultamiento
{negacién) v teofania (afirmacion); la consideracién del lenguaje relativo a ambos
aspectos (duplex theoria}, la dialéctica en tanto método logico-formal y status on-
toldgico, entre otros.

El estudioso de Eritgena encontrara los textos fundamentales de WB, en ver-
sion castellana, algunas veces abreviades, otras ampliados, con agregados bibliogra-
ficos, y todo realizado por el propio auter. Con todo, echara de menos que, en una
edicién reciente como la que se presenta, no se atienda en ningin caso a la nueva
edicion del Periphyseon realizada por B. Jeauneau sino a la de I. P. Sheldon-
Williang para los libros I-III y a la antigua edicion de H. J. T'loss (PL) para los li-
bros IV-V, Ni siquiera ge la menciona en 1a bibliografia pospuesta que, por otra
parte, no parece estar actualizada al memento de la edicién del presente volumen.

A eontinuacion, ofrecemos la lista de los estudios compilados, el ano de la pri-
mera publicacion de cada uno de ellos y una brevisima referencia a su estado res-
pecte del original alemdn: I. “Fascinacién por Eridgena”, reproduce el escrite del
mismo nombre dedicado a J. O'Meara (1891}, resulta una excelente introduccién gue
sefiala log principios metodolégicos del autor para abordar el pensamiento de
Eritgena y, al mismo tiempo, sus topicos fundamentales; I1. “Platoe philosophan-
tium de mundo maximus’. Sobre el ‘platonismo’ como una fuente esencial para el
pensamiento de Eritgena” (1983), tiene su origen en “Marginalien zu Eriugenas
Denken”, estudio fundamental gue pone en evidencia de qué manera el neoplato-
nismo es recibide por Eridgena a través de sus aucloritates teoldgicas, a excepeion
de su contacto directo con el Timeo de Platon; I, “Lenguaje y cosa. Reflexiones so-
bre la valoracion de Eridgena del rendimiento y la funcidn del lenguaje” (1984,
version ampliada del articulo del mismo nombre gue {uera a la vez introduccion de
otro volumen de recopilacion Begriff und Metapher (1990}, TV, “Duplex theoric”
(1990), publicado con el mismo titulo en el volumen mencienado y que reitera la
reflexidén sobre la relacidn entre lenguaje y realidad; V. “Negati affirmatio: mundo
como metafora. Sobre la fundamentacidn de una estética medieval” (1976), versitn
ampliada, sobre la dialéetica entre lo oculto y lo manifiesto de la divinidad y la fun-
damentacion eriugeniana de {a funcidn anagégica del arte; VI. “Harmonia”, corres-
ponde al articulo “Der Harmonie-Gedanke im frithen Mittelalter” (1991) que
estudia este concepto en Eritgena y en sus antecedentes antiguos y medievales; VIL
“Autoconciencia absoluta. Diving ignorantia ac vera est saplentia”, versién bastante
modificada de un articulo fundacional sobre este t9pico “Das Problem des absoluten
Selbsthewusstseins bei Johannes Scotus Eriugena” {1965/6) VIII “Unidad y
triada”, traduceidn del original inédito “Finheit und Dreiheit” que muestra la con-
tinuidad entre neoplatonismo tardo-antiguo, cristianismo y modernidad en ia con-
formacién de una instancia uni-multiple, el trabajo se completa con un inédito
“Corollarium de relatione” en ¢l cual se analiza el tratamiento del tema de las ca-
tegorias en Eridgena y su particular vision de la relatio referida a la Trinidad; IX.
“Eriugena redivivus. Observaciones previas sobre un paradigma para la historia de
la repercusidn de Eritgena entre la Edad Media v la modernidad”, texto inédite de
solo tres pdginas, en el cual hace referencia a las contribuciones del Cologuie In-
ternacional de 1985 cuyas actas fueren publicadas con ese nombre en 1987,
X, “Erivgena y el Cusano” (1985), trabajo fundamental que forma parte del men-
cionade volumen, e} texto aparece ampliado y con algunas aclaraciones criticas res-
pecto del original, ademds se agregan partes de la recension que WB hiciera al
célebre libro de Riceati *Processio’ el ‘explicatio’. La doctrine de la création chez Jean
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Scot et Nicolas de Cues {Ndpoles, 1983); XI. “Sobre la historia de la repercusidn de
Eritigena en el idealismo alemédn (I'y después (11). Una seleceidn breve y asistema-
tica”, interesante texto declarado inédito que se dedica en la parte 1 fundamental-
mente a la vinculacion de Eridgena con el pensamiento de Hegel y enla Il a la
relacion del irlandés con la poesia contempordanea de dos autores muy diversos
entre si: Bzra Pound y Jorge Luis Borges. Por tltimo, otre texto inédite Xif. “Pascha
— transitus — transito”, en el cual retoma esta nocién que tamhbién habfa sido abor-
dada en otros estudios, por gjemple en “Lenguaje y cosa...”. Creemos necesario acla-
rar que la denominacidn “inéditos” que los editores adjudican a los estudios
sefialados, hace referencia a su no publicacidén en fengua alemana con anterioridad
a la compilacion que el presente volumen traduce {Eriugena. Grundziige seines
Denkens, Frankfurt, Vittorio Klostermann, 1994) aparecida también en italiano en
fa coleccion Vite e Pensiern con presentacion Giovanni Reale (Eriugena. I fondamen-
ti del suo pensiero, Milano, 1998). Consideramos que esto deberia ser aclarado por-
que explicaria, por ejemplo, la mencionada falta de actualizacion bibliogrdfica. Con
todo, celebramos tener disponible en nuestra lengua estos estudios imprescindibles
para la reconstruccién del neoplatonismo medieval, sus fuentes y su Wirkungs-
geschichte.

Claudia ’Amico

Etienne Gilson, Juan Duns Escoto. Introduccidon a sus posiciones fundamentales
(trad. P. E. Corona}, EUNSA, Navarra, 2007, 696 paginas.

Este libro es menos una obra histérica que doctrinal, ¥y menos doctrinal que
especulativa. En efecto, Gilson advierte que el Duns Escoto que presenta “no es una
realidad histérica” {(p. 20). Esta sorprendente afirmacion pertenece al Prefacio de
un libro gue depara varias sorpresas al lector habituado a las obras cldsicas en que
Gilson ha reconstruido el pensamiento de otros filésofos {Tomds, Agustin, Buena-
ventura, Dante). Pero si el Duns Escoto gue presenta ne es el Duns Escoto real, es
livito preguntarse qué es. El mismoe autor da varias precisiones al respecto.

Consciente de las limitaciones de 1a obra que estaba dando a la imprenta, Gilson
ha seaalado sus limites en el Prefacio. Allf advierte que en esta obra “no se encontra-
ran investigaciones eruditas sobre las fuentes de la doctrina ni sobre el medic en ¢l
cual se constituyé. [...] No se encontrard tampoco un ‘sistema’ de Duns Escoto 1.1,
pues ne lo he encontrade”. La finalidad de esta obra consiste en ver el accionar de su
objeto: “Me he contentado entonces con ver a este tedlogo en su actuar mismo, pre-
guntandome por lo que hacia y —con una ambicidn maAs secreta pero aqui verdadera-
mente primera~ intentando saber quién era é1” (p.17). Esta finalidad (Gilson parece
utilizar con toda intencionalidad el verbo “ver” antes que “comprender”, “estudiar”
o similares) estaria determinada por el objete mismo: “Con Duns Escoto se advierte
enseguida que no se comprende, v aquellos que, después de haber conquistado, mat
que bien, una cierta inteligencia de su doctrina, se esforzaran por superar las férmu-
las ficiles de repetir para aleanzar las intuiciones originales de las cuales brotan,
verdn sin duda que aquetlo de lo cual él habla es, en efecto, de tal naturaleza que le
corvesponde mas ser visto que ser comprendido (p. 19, subr. del A.)”. De mode que el
principal (aungque noe tinico) ebjetive de esta obra consisle menos en reconstruir el
pensamiento escotista que en plantear y discutir algunos problemas especulatives que
Escoto presenta. Entre estos problemas, a Gilson interesa especialmente 1a confron-
tacidn entre la metafisica de la esencia (“el ser concebido como essentia”™ vy la meta-
fisica del ser (“el ser coneebido como esse™), tema que habia desarrollade en un libro
casi contempordneo a éste: L'étre ef lessence (1848}, Quizas en virtud de esa oposicion
(iilson ha confrontado el pensamiento de Escoto principalmente con el de Tomas,



